Eine mu‘arada (Kontrafaktur) auf al-Busiris Burda
von Ibn Abi Hagalah (gest. 776/1375) -
Literarischer Wettstreit und Ausdruck einer ,stillen®
Frommigkeitspraktik?

Syrinx von Hees

Im 13. Jahrhundert entwickeln sich neue Frommigkeitspraktiken, in deren Mittel-
punkt die Verehrung des Propheten Muhammad steht.! In diesem Kontext kann
auch die geradezu kultische Verehrung des Prophetenlobgedichts von al-Busiri (608-
694-7/ 1212-1294-7), das unter dem Titel al-Burda (der Mantel) bekannt ist, einge-
ordnet werden.? Dieses Gedicht erhilt schnell die Funktion eines Gebets, das von
einem weiten Kreis von Gliubigen verwendet wurde und wird, wobei es wohl meist
akustisch aufgefithrt wurde und wird, im Rahmen einer Versammlung von Glaubi-
gen. Das heifit, die Wirkung dieses Gedichts als Bittgebet entsteht auch tiber seine
akustische Performanz verbunden mit dem Mitsprechen oder Mitsingen einzelner
Verse, oder zumindest eines eingeschobenen Kehrverses.? Hier zeigt sich die Bedeu-
tung der Korperlichkeit, wie sie auch fiir andere Frommigkeitspraktiken gilt, sowohl
der Koranrezitation als auch des sufischen ikr (Gedenken):* Uber das Offnen der
sinnlichen Wahrnehmungen wird die Offnung des Herzens angestrebt.

Die herausragende Wirkung der Burda liegt vor allem in der gewihlten rituell-
transformatorischen Form der gasida, die den Rezipienten von der irdischen Liebe
tiber das Eingestindnis der Siinden hin zum Lob des Propheten fiihrt, vor dem der
Gldubige nochmals Reue zeigt, um dann die Bitte um Firbitte vorzutragen. Suzan-
ne Stetkevych interpretiert dies als rituellen Austausch, bei dem ein Gedicht zum
Lob des Propheten fur die Furbitte des Propheten am Jingsten Tag dargebracht
wird. Dieser rituelle Austausch ist aber nur durch die performative Ausiibung, etwa
im Sprechakt wirksam oder in einer anderen Form der Aneignung dieses Gedichtes
durch den Gldubigen. Al-Basiri scheint formal und inhaltlich einen Nerv getroffen

1 Vel. z.B. Schimmel, Annemarie, Und Mubammad ist sein Prophet: Die Verehrung des Propheten in

der islamischen Frommigkeit, Miinchen 1981; Katz, Marion, The Birth of The Prophet Mubammad:
Devotional Piety in Sunni Islam, London und New York 2007.

2 Stetkevych, Suzanne, The Mantle Odes. Arabic Praise Poems to the Prophet Mubhammad, Indiana
2010.

3 Weinrich, Ines, “Between Poem and Ritual: The Burda by al-Basiri (d. 1294-1297)”, in: Ines
Weinrich (Hg.), Performing Religion: Actors, contexts, and texts. Case Studies on Islam, Wiirzburg
2016, 103-126.

4 Homerin, Emil, “’Recalling You, My Lord’: ‘A’ishah al-Ba‘Gniyah on Dhikr”, in: Mamluk Stud-
tes Review 17 (2013), 130-154; siehe auch Weinrich, Ines, “Strategies in Islamic Religious Oral
Performance: The Creation of Audience Response”, in: Dorpmiiller, Sabine et al. (Hgg.), Reli-
gion and Aesthetic Experience: Drama — Sermons — Literature, Heidelberg 2018, 233-256.
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zu haben, denn sein Gedicht war und ist fiir viele unterschiedliche Glaubige, fur
Minner und Frauen, fiir Reiche und Arme, vor allem aber auch fiir stirker und we-
niger stark sufisch Geprigte zuginglich. Auch wenn sich al-Busiris Mantel-Gedicht
auf ein sufisches Liebesgedicht Ibn al-Farids (576-632/1181-1235) bezieht,® unter-
scheidet es sich in dieser Hinsicht von dessen deutlicher monistisch-mystischen
Dichtung, die im mamlukenzeitlichen Kairo durchaus diskutiert wurde, auch wenn
sie sich als salonfihig durchsetzen konnte.® In der Dichtung Ibn al-Farids steht die
Liebe zum Propheten und/oder zu Gott im Zentrum und nicht die Rolle des Pro-
pheten als Fiirsprecher. Ublicherweise wird seine Dichtung auch nicht der Gattung
des Prophetenlobs, dem madih an-nabawi, zugeordnet.”

Mittlerweile wissen wir, dass in dieser Zeit auch andere Prophetenlobgedichte in
religiosem Rahmen rituell aufgefithrt wurden, insbesondere zihlen dazu Gedichte
des spitabbasidischen Prophetenlob-Dichters as-Sarsari (588-656/1192-1258), die
zwar ebenfalls eine Qasiden-Struktur aufweisen, dabei aber nicht unbedingt die von
Stetkevych fur die Burda beschriebene Transformation vom Siindenbekenntnis hin
zur Fiirbitte formulieren, sondern stirker in der sufischen Tradition stehend von der
Liebe zum Gottlichen tiber die Pilgerfahrt zum Lob des Propheten kommen, um
dann ebenfalls in einer Bitte um Firbitte zu enden.?

Neben diesen akustischen Auffithrungen in einer Gemeinde, im Kreis von Gliu-
bigen, entstehen auch andere Formen der Aneignung, um die Segenskraft der Burda
oder auch die eines anderen Prophetenlobs fiir sich in Anspruch nehmen zu kon-
nen. Dazu zihlt die literarische Auseinandersetzung mit dem Gedicht, die verschie-
dene Formen annehmen kann. Neben der Amplifikation, zum Beispiel als tapmis
(Verfunffachung), gehort dazu die mu‘arada (Kontrafaktur)®. Diese Formen sind bis-

5 LHoépital, Jean-Yves, Umar b. al-Farid. Poémes mystiques, Damaskus 2001, 169-179; Jacobi, Re-
nate, Ibn al-Farid. Der Diwan. Mystische Poesie aus dem 13. Jabrbundert. Aus dem Arabischen iiber-
setzt und herausgegeben von Renate Jacobi, Berlin 2012, 39-40.

6 Homerin, Th. Emil, From Arab Poet to Muslim Saint: Ibn al-Farid, His Verse and His Shrine, New

York 1994.

Homerin, Th. Emil, ,Ibn Abi Hagalah and Sufism®, in: Papoutsakis, Nefeli und Syrinx von

Hees (Hgg.), The Sultan’s Anthologist: Ibn Abi Hagalah and His Work, Baden-Baden 2017, 13-44,

hier S. 26.

Gering, Annabel mit Unterstiitzung von Syrinx von Hees, ,Der spitabbasidische Propheten-

lob-Dichter as-Sarsari (588-656/1192-1258): Eines seiner Lobgedichte als Ausdruck seiner

Hingabe zum Propheten Muhammad: Ubersetzung und Interpretation®, in diesem Band.

Kontrafaktur (wortl. ,Gegenentwurf®) scheint mir eine einigermaflen adiquate Ubertragung des

arabischen Begriffes mu‘arada zu sein, in dem ebenfalls eine oppositionelle Haltung steckt. Zur

Kontrafaktur im europiischen Kontext, siehe z.B. Theodor Verweyen und Giinther Witting, Dre

Kontrafaktur: Vorlage und Verarbeitung in Literatur, bildender Kunst, Werbung und politischem Plakat,

Konstanz 1987. Sie verstehen die Kontrafaktur als ein kiinstlerisches Verfahren, das sich seine

Vorlage zunutze macht, ,um eine eigene Botschaft zu transportieren, freilich in deutlicher Op-

position oder Unterscheidung zur Botschaft der Vorlage, aber unter Ausnutzung von deren

Textgestalt und Rezeptionsgeschichte. Zwischen Vorlage und Neudichtung hat ein enges inter-

textuelles Verhiltnis zu bestehen. Die Vorlage muff dominanter konstruktiver Faktor sein, nur

Einzeltexte (keine Gattungen etc.) werden verglichen. Dementsprechend verstehen die Verfasser

die Kontrafaktur auch nicht als einen Texttypus, wie das bisher hiufig geschehen ist, sondern
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lang wenig untersucht. Das Mantel-Gedicht von al-Busiri ist sehr hiufig als Aus-
gangstext fiir eine literarische Bearbeitung herangezogen worden. Unter den kontra-
faktischen Bearbeitungen sticht eine Gruppe hervor, die das Prophetenlob noch mit
Stilkunde verkniipfen. Diese badiGyyat genannten Gedichte haben bereits einige
Aufmerksambkeit auf sich gezogen, wobei auch immer ihre Funktion als Teil der sich
neu entwickelnden Frommigkeitspraktiken betont wurde.1?

In diesem Beitrag mochte ich eine ,einfache® mu‘Grada auf die Burda von al-
Bisiri zunichst in Edition und Ubersetzung vorstellen und dann aufzeigen, inwie-
fern dieser Text selbst seinen Bezug zum kultischen Ausgangstext herstellt, sich da-
bei auch davon absetzt und vor allem, inwiefern er diese literarische Auseinander-
setzung als fromme Handlung diskutiert. Die Praxis der Kontrafaktur ist in der
arabischen Dichtkunst bekannt und stellt im literarischen Kontext eine Ehrung zwar
des Ausgangstextes dar, aber mit dem Ziel, mit diesem in einen Wettstreit zu treten,
ihn also moglichst zu iiberbieten.!! Formal muss fur eine mu‘arada Reim und Met-
rum des Ausgangsgedichtes ibernommen werden und inhaltlich eine gezielte Inter-
textualitit vorliegen.!?

Im Hinblick auf die neu entstehenden Frommigkeitspraktiken stellt sich nun die
Frage, inwiefern ein solches literarisches Nacheifern neben dem poetischen Wettbe-
werb auch im Zusammenhang mit der intensivierten Verehrung des Propheten
Muhammad und seiner Funktion als Fiirbitter steht. Es scheint so zu sein, dass der
kreative Akt der literarischen Auseinandersetzung mit der Burda zu einer Teilhabe
an der ihr zugeschriebenen Segenskraft fithrt. Kénnen wir also sagen, dass das Ver-
fassen einer solchen Kontrafaktur selbst schon als ritueller religioser Akt verstanden
wurde? Kann es sein, dass es sich hier um eine ,stille®, private Praxis handelt im Ge-
gensatz zu der ,lauten®, gemeinschaftlichen Auffithrungspraxis, die hiufig im Zu-
sammenhang mit der Burda steht? Oder muss auch eine mu‘arada rezitiert, also
saufgefithrt“ werden, um ihre religiose Funktion einzuldsen? In welcher Hinsicht ist
eine mu‘arada auf die Burda ebenfalls ein Gebet? Oder handelt es sich eigentlich im
Wesentlichen um einen poetischen Wettbewerb, der nur mit einer sehr oberflichlich
gemeinten frommen Geste verbunden ist? Gibt es Hinweise im Text, die uns hin-

eindeutig als eine Schreibweise.”, Scheitler, Irmgard, ,Theodor Verweyen / Giinther Witting,
Die Kontrafaktur. Vorlage und Verarbeitung in Literatur, bildender Kunst, Werbung und politi-
schem Plakat®, in: Arbitrium 7/1 (1989), 26-28. https://doi.org/10.1515/arbi.1989.7.1.26.
Bauer, Thomas, ,,Die Badi‘iyya des Nasif al-Yazigi und das Problem der spitosmanischen arabi-
schen Literatur, in: Neuwirth, Angelika und Andreas Christian Islebe (Hgg.), Reflections on Re-
Slections: Near Eastern writers reading literature dedicated to Renate Jacobi, Wiesbaden 2006, 49-118,;
Stetkevych, Suzanne, ,Rhetoric, Hybridity, and Performance in Medieval Arabic-Islamic Devo-
tional Poetry: Al-Kafiya al-Badi‘iyya of Safi ad-Din al-Hilli”, in: Dorpmiiller, Sabine et al.
(Hgg.), Religion and Aesthetic Experience: Drama — Sermons — Literature, Heidelberg 2018, 207-231.
I Schippers, A.: ,Mu‘arada®, in: EI2; van Gelder, G.J.H.: ,mu‘arada®, in: Meisami, Julie Scott
und Paul Starkey (Hgg.), Encyclopedia of Arabic Literature, 2 Bde., reprint, London 1999, 2:534.
Es fehlt allerdings eine arabistische, literaturhistorische Untersuchung der Entwicklung dieses
kreativen Prozesses, wie auch eine Untersuchung, wie die mu‘Grada seitens arabischer vormo-
derner Literaturkritiker definiert und eingeordnet wurde.
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sichtlich dieser Fragen weiterhelfen? Wie reflektiert der Verfasser seine Frommig-
keitspraxis in seinem Text?

Als Beispiel habe ich ein Gedicht von Ibn Abi Hagalah (725-776/1325-1375) ge-
wihlt, einem der herausragenden Literaten des 14. Jahrhunderts, der also circa hun-
dert Jahre nach al-Busiri lebte.!3 Er hat sich intensiv mit dem Genre des Propheten-
lobs beschiftigt und sogar mehrere Binde mit Gedichten zum Lob des Propheten
herausgebracht, von denen allerdings bislang keine Handschriften bekannt sind. Ei-
ne Besonderheit scheinen seine Gedichte tiber den Tod des Propheten zu sein.!4 Das
hier vorzustellende Lobgedicht ist am Ende seines Grabbesuch-Toten-Buches Grwiar
al-apyar fi dar al-qarar (Die Nachbarschaft der Guten im Haus der Ruhe) iiberlie-
fert,15> wo der Autor selbst erklirt, dass er mit diesem Gedicht den zweiten Band sei-
ner Gedichtsammlung Nasamat al-qabil fi madp ar-rasil (Der Hauch des Siidwinds/Die
Seele des Empfangs zum Lob des Gesandten) eroffnet habe.!¢ Dieses Gedicht wird
von Ibn Abi Hagalah hier zwar nicht als ,mu‘arada“ bezeichnet,!” aber er verweist
eindeutig auf seine kontrafaktische Bezugnahme auf das Mantel-Gedicht in Form
und Inhalt, und zwar mit folgenden Worten:

,Ich verfasste im Metrum des Gedichts von al-Abusiri, das a-Burda heifit, ein Gedicht, dem
ich folgenden Titel gab: Nasr al-wardab fi tayy al-burdah (Das Entfalten/Der Dutft der Rose aus
den Falten des Mantels/der Burda).“8

Der Titel selbst kann als Metapher fiir den kreativen Schreibprozess gelesen werden,
der sich aus der Vorlage heraus entfaltet.

Dieses Gedicht ist bislang nicht ediert. Daher folgt hier zunichst einmal eine Edi-
tion auf der Grundlage von vier Handschriften,!? begleitet von einer Ubersetzung
ins Deutsche.

13 Zu ihm und seinem Werk siche Griindler, Beatrice, ,Jbn Abi Hajalah (1325-1375), in: Lowry,
Joseph E. und Devin J. Stewart (Hg.), Essays in Arabic Literary Biography: 1350-1850, Wiesba-
den 2009, 124-125; Papoutsakis, Nefeli und Syrinx von Hees (Hgg.), The Sultan’s Anthologist:
Ibn Abi Hagalah and His Work, Baden-Baden 2017.

Hees, Syrinx von, ,Ein Trauergedicht auf Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-alyar”,
in: Papoutsakis, Nefeli und Syrinx von Hees (Hgg.), The Sultan’s Anthologist: Ibn Abi Hagalah
and His Work, Baden-Baden 2017, 249-305.

Zum Inhalt dieses bislang unedierten Werkes siche Hees, von, ,Ein Trauergedicht auf
Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-ahyar”, 251-256. )

Hees, von, ,,Ein Trauergedicht auf Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-abyar”, 257. -
Mit Schrigsetzung/und Unterstreichung markiere ich eine Doppeldeutigkeit (tazwriya), wobei
das Schriggesetzte an dieser Stelle gemeint ist.

17 Der Begrift ,,mu‘arada“ fir diese Art der Kontrafaktur ist Ibn Abi Hagalah aber nicht fremd,
denn er bezeichnet seine literarische wie auch religiése Auseinandersetzung mit der Dichtung
Ibn al-Farids als Gayt al-Grid fi mu‘arada Ibn al-Farid, ein Buchtitel, den Emil Homerin mit The
Sudden Downpour in Opposition to Ibn al-Farid ibersetzt, sieche Homerin, ,,Ibn Abi Hagalah and
Sufism“, 26.

Hees, von, ,,Ein Trauergedicht auf Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-apyar”, 257.
Die Handschriften habe ich bereits beschrieben, siehe Hees, von, ,Ein Trauergedicht auf
Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-ahyar”, 251. Ich liste sie hier in knapper Form:
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(]Z’%zrsetzung89

Ich verfasste im Metrum des Gedichtes von al-Abtsiri, das al-Burda heift, ein Gedicht, dem ich
folgenden Titel gab: ,,Das Entfalten/Der Duft der Rose aus den Falten des Mantels/der Burda“ und

mit

dem ich den zweiten Teil meiner Gedichtsammlung ,,Der Hauch des Siidwinds/Die Seele des

Empfangs zum Lob des Gesandten® eroffnet habe, und zwar:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

[Nasib]

Ist es aus Liebe zur Gazelle, die am geheiligten Ort einkehrt, dass mir die Jagd auf den
Schlaf verwehrt wird in der Finsternis der Dunkelheit?

Oder ist es wegen des schneidenden Blitzes, der in al-‘Aqiq erschien, dass ich meine
Trinen fiir die Schwarziugige erschopfte bis hin zum Vergielen meines Blutes??0

Ein Blitz erschien, wie ein Goldfaden horizontal bei ar-Ragmatan mit Stickerei an der
Bordiire,*!

Als ob der Blitz sich auf der stiirzt/den liebt, in den ich verliebt bin, so dass er diinn
wurde durch Schlafentzug/Gelbsucht und gelb durch Krankheit.

Siehst du denn nicht, dass er wie mein Herz ist, wenn es heftig zuckt in der Finsternis
der Nacht, und dass die Tropfen/Trinen den andauernden Regen stromen lassen?

Als ob er die Peitsche des Treibers der gelbweiflen Kamele wire, wenn er am Horizont
erscheint wie ein Riemen, als Streifen geschnitten aus Leder;

Als ob er, wihrend die am Horizont eilenden Wolken ihn hin- und herbewegen, ein
Schwert sei in der Hand eines Fliehenden,

In einer Nacht, in der das Licht ihres Blitzes leuchtet wie die Glut des Feuers in der
Kohle leuchtet.

Was fiir ein Blitz, in dem es etwas der glithenden Kohle der Tamarisken Vergleichbares
gibt, der meine Glut erneuert — und so wird dieses Beziehungsband nie alt werden!%2

10) Wenn du vorbeigehst beim Tal des Feuers, frag meine Feuersbrunst, ob es das Feuer von

Layla war, das nachts erschien bei Da Salam?%3

89

90

91

92

93

Mit Schrigsetzung/und Unterstreichung markiere ich eine Doppeldeutigkeit (tawriya), wobei
das Schriggesetzte an dieser Stelle gemeint ist.

‘Aqiq ist ein Wadi, das westlich von Medina verlduft und auch in dem Liebesgedicht von Ibn
al-Farid genannt wird (siehe Jacobi, Ibn al-Farid, 39, 269 und 288), auf das sich die Burda be-
zieht.

Ar-Ragmatan bedeutet ,die beiden Wasserstellen® und ist ein hiufiger Ortsname, mit dem
hier wohl ein Wadi nahe Medina gemeint ist, der ebenfalls in dem Liebesgedicht von Ibn al-
Farid genannt wird (siehe Jacobi, 1bn al-Farid, 39, 283, 288).

Neben der Dattelpalme sind Tamarisken die wichtigsten Baume in den Trockengebieten Ara-
biens und Nordafrikas und werden hiufig in der Dichtung erwihnt und auch von Ibn al-Farid
in dem besagten Liebesgedicht genannt.

Layla ist bekannt als die Geliebte von Magntn, der vor Liebe wahnsinnig wurde und dessen
Liebe von Sufis als Symbol fiir die Liebe des Menschen zu Gott verwendet wird, und in die-
sem Sinn hat auch Ibn al-Farid von der Liebe zu Layla gesprochen (siehe Jacobi, Ibn al-Farid,
39, 161, 279, 288), insbesondere beginnt das Liebesgedicht, auf das sich die Burda bezieht, mit
diesem Halbvers, den Ibn Abi Hagalah hier zitiert. Der Ortsname Dt Salam bezeichnet ein
Wadi an der Pilgerstrale von Basra Richtung Mekka und Medina (siehe Jacobi, Ibn al-Farid,
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11) Und, erschien eine Gazelle im Tal der Gazellen? Ich sehe sie nicht in Erscheinung treten
aufler am Fufle des Idam.?*

12) Eine Gazelle ist sie, wenn sie sich von meiner Rede abwendet, wie ich es bin, der taub
ist gegentiber den Tadlern.

13) Oh, Tadler, der du mich tadelst, weil ich ihre Wange zum Erroten brachte, du hast die
Wange derjenigen, die ich leidenschaftlich liebe, (selbst) in Hitze entfacht.

14) Lass ab vom Vorwurf wegen eines Feuers, durch das ich Wohltaten erfahren habe, denn
das Feuer eines jeden Geliebten ist das Paradies der Wohltaten.

15) Wenn du einen aus Sehnsucht Mageren kennen wiirdest, hittest du jemanden wie mich
nicht getadelt und einen mit Geschwiilsten nicht fett gefunden.

16) Mein Auge schlift, wihrend das Auge der Sterne wacht, denn der Aufseher iiber die Pu-
pillen der Schwarziugigen schlift nicht.

17) Denn du, oh Schlaflosigkeit, dir habe ich, wenn die Dunkelheit hereinbricht, die Voll-
macht gegeben iber meine Augenlider: So handele danach!

18) Wirklich, die Schlaflosigkeit wegen der schlifrigen Augenlider gehort zu meiner Eigen-
schaft, und der Tod, wenn ich nach dem Blitz des Stammes/Lebens ausschaue, ist (eben-
falls) eine meiner Eigenschaften.

19) Hatte sich die (schlanke) Statur des Geliebten von meinem Wohnort nicht entfernen,
dann wiirde ich nicht in Erinnerung an (wohlriechende) Moringastriucher/al-Ban und
(hoch aufragende) Wegzeichen/al-“Alam schlaflos wachen.?>

20) Wie kannst du die Weichheit seiner Biegungen leugnen, wo doch der Zeuge des Wuch-

ses ein Gerechter ist — nicht verdichtig!

21) Der Schwertblick dessen, den ich in meinem Innersten zum Richter machte, entschied,

mein Herz zu verwunden — oh, was gibe ich fiir so einen Richter!

22) Meine Trinen und der Mund dessen, den ich liebe, lassen nicht ab so zu sein wie die

Perlen, die zerstreut und aufgereiht sein konnen.

23) Die Sehnsucht brennt/wichst heran und meine Schlife wird vor Traurigkeit wejfs/alt. Die

Sphinx/der Vater des Schreckens in Agypten ist nichts im Vergleich zur Altersschuwdiche/zu

den Pyramiden!%¢

94

95

96

39, 288) und ist der Ort, den al-Busiri in seinem ersten Vers aufgreift, siehe al-Busiri, Diwan al-
Biiri, ed. Muhammad Sayyid Kilani, Kairo 1955, 190.

Idam ist das grofite Wadi in Nordarabien, das sich von Medina nach Norden erstreckt und in
Vers 3 des besagten Liebesgedichtes von Ibn al-Farid das Reimwort bildet (siehe Jacobi, 67 al-
Farid, 39, 263) und von al-Busiri in Vers 2 (al-Busiri, Diwan, 190) ebenfalls als Reimwort auf-
gegriffen wurde.

Al-‘Alam als Ortsbezeichnung bezeichnet u.a. einen Berg in der Ndhe Medinas und ist in die-
ser Bedeutung im ersten Vers von Ibn al-Farids Liebesgedicht ,Laylas Feuer” das Reimwort
(siehe Jacobi, Ibn al-Farid, 39, 288), das al-Busiri in Vers 5 (al-Basiri, Diwan, 191) ebenfalls als
Reimwort einsetzt, wobei Ibn Abi Hagalah hier aus der Burda den letzten Halbvers ganz
tbernimmt, in dem al-‘Alam eine Doppeldeutigkeit erhilt, weil ein weiterer Begriff parallel ge-
setzt ist, dessen iibliche Bedeutung der Moringastrauch ist, der aber auch ein Ortsname ist
(siehe Yaqut, Mu$am al-buldan, 5 Bde., Beirut 1997, 1:332 s.v. ,al-Ban®, dort auch Du [-Ban).
Die Sphinx wird auf Arabisch ,Vater des Schreckens® genannt.
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24) Wer bringt mir zuriick die besten Nichte am wohlbewachten Ort, die vergangen sind
mit Nachbarn, die mein Ungliick herbeifithren durch ihre Entfernung?

[Rahil]

25) Wie oft verfolgte des Nachts mein Herz sie, wihrend sie schon reisten, sodass ich mir
einbildete, zwischen ihren Lasttieren (d.h. auch: unter ihren Sinften) zu sein.

26) Oh Treiber der Karawane, der du dich um niemanden kiimmerst: Mach Halt an der
Kriitmmung des Sandhtigels und behiite (oder ehre) das Beziehungsband mit dem Wer-
mut und dem weilen Ginster.®’

27) Firchte den schmalen Pfad nicht, auf dem die Reittiere in der Nacht reisen, selbst wenn

du darauf in der Hand des Zerreiflenden (d.h. des Todes) bist.

28) Wer darauf abzielte, die Trinen des Auges zu vergraben (d.h. nicht zu vergie8en), sah
die Abgriinde (schon) vor dem weiflen Haar und der Altersschwiche.

29) Wo immer die Berge sind, wenn ihre Hohen erscheinen, erscheint darauf zur Gastlich-
keit ein Feuer auf einem Hiigel,”’

30) Wobei sich der Legion von dort Einkehrenden Fahnen des Sieges auf Wegzeichen ihres
Landstriches/Nagd zeigen.

31) Stidtearaber, die das Blut ihrer Geliebten freistellen — ungestraft, wihrend sie die Jagd
der Gazelle, die sich im geheiligten Bezirk aufhilt, verbieten.

32) Stidtearaber, wenn sie kleine Zelte bei al-Hayf aufschlagen, schimmern die Kuppeln
von al-Quba’ vom Feuer ihrer Liebe,100

33) Sie sind die Qurays al-Bitah, die Noblen, die nicht authéren die Leute der Versorgung
der Pilger mit Wasser zu sein, seit den Tagen ihrer Vorfahren.!01

97 Wermut und weiler Ginster sind Pflanzen, die auf der arabischen Halbinsel wachsen und in

der altarabischen Dichtung immer wieder vorkommen, wobei in den Handschriften nur die
Handschrift Laleli an dieser Stelle ratam schreibt, wihrend die anderen drei Handschriften
diyam tiberliefern, was als Reimwort in Vers 39 der Burda (al-Busiri, Diwan, 193) vorkommt
und ,Landregen” bedeutet.
Ibn Abi Hagalah verwendet sehr viele der Reimworter von al-Busiri, in diesem Vers ist as-Sayb
wa-l-baram aus der Burda, Vers 13 (al-Busiri, Diwan, 191) ibernommen.
Auch in diesem Vers tibernimmt Ibn Abi Hagalah nicht nur das Reimwort, sondern einen Teil
des zweiten Halbverses von al-Busiri, Vers 88 (al-Busiri, Diwan, 196):
e e S 8 540
Al-Hayf ist eine Moschee an einem Berghang in Mina bei Mekka, wo laut Uberlieferung nach
Yazid ibn al-Aswad der Prophet Muhammad auf seiner Abschiedswallfahrt gebetet habe und
die als Ortsbezeichnung in mehreren Gedichten von Ibn al-Farid genannt wird, auch in dem
besagten Liebesgedicht (s. auch Jacobi, Ibn al-Farid, 39, 267f. u.a.); al-Quba’ ist eine Moschee
am siidllichen Stadtrand von Medina, die der Prophet Muhammad laut Uberlieferungen ge-
griundet haben soll (siehe auch Jacobi, Ibn al-Farid, 268).
101 Qurays al-Bitah sind eine Untergruppe des Stammes der Qurays, die im 6. Jh. von Qusayy im
Zentrum von Mekka um die Ka‘ba herum angesiedelt wurden und wihrend der Pilgersaison
fur die Versorgung der Pilger zustindig waren.

98

99

100
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34) Der Stamm des Qusayy ibn Ka‘b, die Strahlenden - es war schon immer so, dass die

Hiupter der Araber des Sandhiigels unter ihren Knécheln standen.102

35) Und Qusayy, der den Stamm der Huza‘a weit entfernte von der Ebene Mekkas, ist es,

der ihren Ruhm bestindig machte.193

36) Jeder, der traurig ist tiber das Abgeschnittensein, erhilt immer wieder durch sie eine un-

trennbare Verbindung, 104

37) Ich sang tiber sie im higaz-Magam/Higaz/Giirtel Strophendichtung/aus Verzierung, da

wurde mir durch das Gedenken an sie ein Gesang/Strophengedicht in Umgangssprache
der Hohe zuteil 105

38) Wenn ich eines Tages tiber ihre Kéimpfer/Zeltlager Liebesgedichte verfasse, werden die

Kameltreiber diese unter den Bewohnern der Zelte singen.

39) Ich vergesse nicht die Nacht, als wir durch al-‘Aqiq reisten und schon erschienen die

Kuppeln von al-Quba’ wie Bliiten auf der Hiigelreihe.106

40) Da erstrahlten die durch den Wind angehiuften Sandhtigel der Geliebten aus der Nihe

und uns leitete die Rechtleitung des Besten der Geschopfe unter den Menschen.

[Madih]

41) Der, dessen Licht die sieben Himmel erfiillt und der durch das Beriihren das Licht des

Auges wiederherstellt, nachdem es blind war.107

102

103

104

105

106

107

Qusayy ibn Ka‘b (hier werden zwei Generationen iibersprungen, denn eigentlich heifit er:
Qusayy ibn Kilab ibn Murra ibn Ka‘b ibn Lu’ayy ibn Fihr oder Qurays ibn Galib) gilt als
Stammuvater der Quray$ und damit auch als Vorfahr des Propheten Muhammad, der den Kult
um die Ka‘ba erneuerte.

Qusayy etablierte sich und damit den Stamm Quray$ in Mekka anstelle des bis dahin dort
dominierenden Stammes Huza‘a.

Hier verwendet Ibn Abi Hagalah das Reimwort aus Vers 145 der Burda, einer der zentralen
Verse der Burda, der vom Bund mit dem Propheten handelt: ,Doch wenn ich auch Stinden
begehe, so ist doch mein Bund mit dem Propheten ungebrochen und das Band, das uns ver-
bindet, ungetrennt (Ubersetzung von: Bauer, Thomas, al-Busiri (608- ca. 694/1212- ca. 1294):
Qasidat al-Burda (Basit/ -3mi), https://www.uni-muenster.de/ALEA/uebersetzungen.html).
In diesem Vers spielt Ibn Abi Hagalah mit mehreren Doppeldeutigkeiten (tawriya): Der Higaz
ist die Gebirgslandschaft im Westen der Arabischen Halbinsel, in der die Stidte Mekka und
Medina liegen; higaz ist aber auch der Name flir einen der Musikmodi (#2aqam) der arabischen
Musik und das scheint hier die gemeinte Bedeutung zu sein, denn muwas$ah ist der Fachter-
minus fir Strophendichtung, die gesungen wurde und zwar weil sie als ,verziert wahrge-
nommen wurde; und so klingt auch die urspriingliche Bedeutung von /igiz als Abriegelung
und damit auch als Giirtel an, der Verzierungen hat. Zagalist dann ein weiterer Fachterminus
fir Strophendichtung mit umgangssprachlichen Elementen (volksliedhaftes arabisches Stro-
phengedicht) und meint auch allgemeiner Gesang, und zwar besonders schonen Gesang.
Al-“Aqgiq ist ein Wadi, das westlich von Medina verlduft und von Ibn al-Farid in seinem Lie-
besgedicht ,Laylas Feuer” genannt wird (siehe Jacobi, Ibn al-Farid, 39, 269). Zu al-Quba’ s.o.
Fn. 100 zu Vers 32. — Hier hat Ibn Abi Hagalah wieder mehr als nur ein Reimwort aus der
Burda tbernommen, denn dort heiflt es am Ende von Vers 150, al-Busiri, Diwan, 200:

SV s SN
Nach sufischer Lehre rithrt das Licht der himmlischen Gegenden wie auch dieser Welt vom
Licht Muhammads (an-niir al-mubammadi) her. In den Uberlieferungen wird berichtet, dass der
Prophet Muhammad das Auge von Qutada ibn Nu‘man, dass dieser im Zusammenhang mit
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42) Muhammad, der l6blichste Rechtleiter, durch den die (alten) Gesetze annulliert wurden

— angefangen von ‘Ad und Iram.108

43) Der Gereinigte, der mit reinen und weiflen Armeln, der Reinste und Gottesfiirchtigste

unter allen Dienern Gottes.10?

44) Keine schamlos grofRe Siinde von den Irrtiimern befleckte ihn und kein Hauch verzeih-

licher Siinden kehrte bei ihm ein.

45) Erist der Prophet, durch den die Widerspenstigen gerettet werden, und sie kommen aus

den Flammen heraus wie Kohle/als gliithende Asche.!10

46) Er hat einen Rang, dessen Firsprache alle einschlieft, und durch seine Vorziiglichkeit

darin geht er als Beispiel voraus fiir alle anderen Gemeinschaften.

47) Die Barmherzigkeit Gottes hort nicht auf mit seiner Gemeinde verbunden zu sein wie

die Verbindung von leblichem Benehmen mit der Verwandischafi/ der Frommigkeit mit dem
Erbarmen/der Wallfahrt nach Mekka mit Mekka.!!!

48) Gott zeichnete ihn aus durch einen grofRartigen Charakter, so wie mit ihm das Buch

kam tiber Niin /das Tintenfass/den Walfisch und al-Qalam/das Schreibrohr.112

der Schlacht von Uhud beinahe verlor, durch Handauflegen heilte (siche z.B. Ibn Hi$am, as-
Sira an-nabawiyya, ed. “Umar ‘Abd as-Sallam at-Tadmuri, 4 Bde., Beirut 1990, 3:35f.; ad-
Dahabi, Siyar a‘lam an-nubal@’, ed. Su‘ayb al-Arna’ut u.a., 25 Bde., Beirut 1982-1988, 2:332).

108 <Ad ist ein alt-arabischer Stamm, der mehrmals im Koran Erwihnung findet, auch zusammen

109

110

111

112

mit Iram, und in einer mythologischen Frithzeit verortet wird. Iram wird hiufig als das stadti-
sche Zentrum dieses alt-arabischen Stammes verstanden, steht aber auch als Name fiir den
Stamm selbst (siche Webb, Peter, ,Iram®, in: E[3). Hiufig wird ,seit den Tagen von ‘Ad“
sprichwortlich eingesetzt fiir ,seit Urzeiten®. — Diese Namen tauchen auch schon gemeinsam
in der Burda auf, wo der zweite Halbvers von Vers 92 (al-Busiri, Diwan, 196) wie folgt lautet:

ol ofs 2l ooy sl 2
Die Reinheit des Propheten ist hdufig ein Thema und wird mit der Diskussion {iber seine

Stindlosigkeit verkniipft; und dass er der Gottesfiirchtigste sei, wird als eine seiner eigenen
Aussagen iberliefert (siche al-Buhari, Sapib, Beirut 2002, 15, Hadit Nr. 20:

—. bl r_iﬁmj gwi ol
Ahnlich von der Bedeutung greift Ibn Abi Hagalah das Versende von Vers 51 der Burda hier
auf, al-Busiri, Diwan, 194:
45 1 Gl s o
Das Reimwort ist aus der Burda, Vers 101 (al-Busiri, Diwan, 197) aufgegriffen, wo die Stinder
aber ,schwarz wie Kohle“ ankommen, und dann ihre Gesichter weif§ werden durch die Rezita-
tion des Koran. Hier ist das Wortspiel im Vorbild besser gegliickt.

Neben den Doppeldeutigkeiten spielt Ibn Abi Hagalah auch hier mit einem deutlichen Bezug
auf den zweiten Halbvers von Vers 125 der Burda, al-Busiri, Diwan, 198:

oA Uyosn g2 dmy o
Mit dem Buch ist der Koran gemeint, dessen Sure 68 unter dem Namen al-Qalam (Das
Schreibrohr) bekannt ist und die mit dem einzelnen Buchstaben #in beginnt (68:1): ,Nun.
Beim Schreibrohr und dem, was sie damit schreiben!“; aufSerdem kann 77, zumal im Kontext
mit dem Schreibrohr auch das Tintenfass bezeichnen und schlief}lich wird auch der Walfisch,
insbesondere in der Geschichte von Jonas als #i#n bezeichnet, eine Geschichte, auf die am En-
de der Sure 68 hingewiesen wird.
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49) Gott machte seinen Anteil grof§ durch den Koran, ganz zu schweigen von dem, was es

in der Sure al-Hijr an Anteilen/Schwiiren gibt.113

50) Wenn der Mensch schwort, dass Gott ihm (Muhammad) die gro8te Ehre verliehen hat

durch jeden einzelnen Buchstaben, dann werden die Schwurworte giiltig sein.

51) Er wird durch die sicherste Handhabe fiir den, der sie festhilt, ein Seil von Gott, das

bleibt ohne zu zerreilen.!14

52) Die Stadt Medina bietet durch ihn, seitdem er darin verweilte, Befestigung und Sicher-

heit vor Krankheiten und Schmerz.

53) Der eindugige, endzeitliche Betriiger ad-Daggal wird ihre Plitze nicht betreten, und die

Pest wird in ihren Festungstiirmen nicht verweilen.!1

54) Er bat flehend darum, dass ihr Fieber sie verlassen moge, und da also wurde Gadir

Humm damit ausgezeichnet, mit dem, was es an verderblichem Schmutz in ihr gegeben
hatte.116

113

114

115

116

Al-Higr ist der Namen der 15. Sure, in der neben vielen anderen Geschichten auch diejenige
des Volkes von al-Higr kurz angerissen wird (Koran 15:80-84), die wie viele andere Volker ih-
rem Gesandten nicht zuhorten und deswegen vernichtet wurden. Al-Higr (das antike Egra) ist
eine Ruinenstadt im Nordwesten des heutigen Saudi-Arabiens, die von einer groflen Bliite die-
ser Stadt in nabatdischer Zeit zeugt (siehe Vidal, E.S., ,al-Higr", in: EI2 und https://corpus
coranicum.de/kommentar/index/ sure/15/Vers/1 - Kursorischer Kommentar zu den Versen 80-
84). Mir bleibt aber unklar, welche Anteile oder Schwiire dieser Sure es sind, durch die der
Prophet ganz besonders ausgezeichnet wurde, auch wenn die Sure al-Higr mit drei einzelnen
Buchstaben beginnt, die auch als Schwur gedeutet werden (und das wiirde dann auch zum fol-
genden Vers passen) und aus vielen einzelnen nur kurz angerissenen Geschichten besteht
(wenn man das als Anteile verstehen will).

Higr, durchaus auch in dieser Vokalisierung, ist dann auch die Bezeichnung fir den (schwar-
zen) Stein an der Ka‘ba. Vielleicht konnte der zweite Halbvers daher auch wie folgt gemeint
sein: ,ganz zu schweigen durch das, was beim Verteilen wegen des (schwarzen) Steins ge-
schah®, und darin lige ein Verweis auf die Geschichte iber das Wiedereinsetzen des schwarzen
Steines in die Ka‘ba und wie sich die Unterstimme der Qurays stritten, wer die Ehre erhalten
solle, den Stein wieder an seinen Platz zu setzen und wie sie sich einigten, die Entscheidung
derjenigen Person zu lassen, die als erste aus dem Gebetsort heraustrete und dies war dann
Muhammad, noch vor seiner Sendung, und er lief8 sie ein Tuch nehmen, das alle halten konn-
ten und so kam ihnen gemeinsam diese Ehre zu, wobei Muhammad als Letzter den Stein in
die Hand nahm und einsetzte (so z.B. in Ibn Hi§am, as-Sira, 1:218-225) - und dadurch wurde
er sicherlich ,besonders ausgezeichnet®.

Ibn Abi Hagalah zitiert im ersten Halbvers aus Koran 2:256:

W flast Y (3 sy Blodan) 48
~Wer an Gott glaubt, der hat den sichersten Halt ergriffen, der nicht zerreif3t“, und im zweiten
Halbvers aus al-Busiris Burda, Vers 37 (al-Busiri, Diwan, 193):

¢kt o oS onid
der mit diesen Worten auf den Koranvers anspielt.
Zur endzeitlichen Figur ad-Daggal und seiner Eindugigkeit siche Cook, David B., “al-Dajjal®,
in: EI3.
Gadir Humm war zur Zeit des Propheten Muhammad eine Wasserstelle zwischen Mekka und
Medina und ist insbesondere im kulturellen Gedichtnis der Schiiten der Ort, an dem
Muhammad auf der Riickkehr von seiner Abschiedswallfahrt, kurz vor seinem Tod, seinen
Schwiegersohn ‘Ali zu seinem Nachfolger erklirte. Abgesehen davon, wird tberliefert, — und
darauf zielt Ibn Abi Hagalah hier ab — dass das Klima dieses Ortes heifd und ungesund gewesen
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55) Seit diesem Bittgebet, wird dort jetzt kein Kind mehr geboren, aufer es stirbt ohne die

Pubertit zu erreichen;

56) Und es fliegt iberhaupt kein Vogel mehr an ithrem Horizont, aufler dass ihn eine Art

von Krankheit befillt.

57) Ererweckte das brache Land/die Toten zum Leben als er flehend um den Regenguss bat,

so dass er beinahe durch das reichliche Begiefen die modernden Gebeine wiederbelebt
hitte 117

58) Am Tag seiner Geburt sah die Religion ein Licht, wihrend das Auge des Unglaubens

durch die Schwirze der Unterdriickung/Finsternis blind wurde.!18

59) Der Bogen Chosrows spaltete sich aus Kummer an seinem Scheitelpunkt, und da wurde

er teils gespalten und teils zerstort.11?

60) Und die Vielgotterei konnte sich aus dem Vogelnetz nicht losmachen, und die Perser

wurden wie Reiter ohne Ziigel.

61) Thr Feuer wurde geldscht durch den Uberfluss ihrer Trinen, und ihr Wasser verringerte

sich durch die Quelle der Weisheit.120

62) Auf seiner Nachtreise sah er das Heilige Jerusalem mit eigenen Augen und er reiste mit

einem hohen Streben, das das AufSerste/die al-Aqsa-Moschee an hohem Streben iiber-
trifft. 12!

63) Und er niherte sich seinem Herrn bis auf zwei Bogenschusslingen, dann niherte er

sich, bis er seinen Herrn sah in etwas, das kein Traum war.122

117

118

119

120

121

122

sei, sodass der Stamm der Huza“a, der hier lebte, die Gegend verlie, weil sie von Fieber geplagt
waren (siehe Veccia Valghieri, L., ,Ghadir Khumm®, in: £12). - Dabei bildet Ibn Abi Hagalah
eine Paranomasie zwischen dem Ortsnamen Humm und dem Wort flir Schmutz wapam.
Hier zitiert Ibn Abi Hagalah wieder mehr als nur das Reimwort aus der Burda, wo es im zwei-
ten Halbvers von Vers 46 (al-Busiri, Diwan, 193) heif3t:

o) Gl ol e Ml L
Auch hier ein Verweis auf die Burda, Vers 76, zweiter Halbvers, (al-Busiri, Diwan, 195):

oo e S r S b S,

Der Bogen Chosrows ist bis heute in Ktesiphon (in der Nihe Bagdads) als Uberbleibsel des
Palastes der sassanidischen Kaiser, Husraw L. (531-579) und Husraw I1. (521-628), erhalten und
steht flir deren flrstliche Pracht und Michtigkeit, die jedoch bereits bei der Geburt des Pro-
pheten Muhammad, so die Uberlieferungen, durch ein Erdbeben erschiittert worden sei. —
Auch al-Busiri greift dieses Bild bei seiner Schilderung der Geburt auf, und zwar in Vers 61.
Die Legende berichtet, dass bei der Geburt des Propheten das heilige Feuer der Zoroastrier er-
losch und der Tigris versiegte, wie es auch von al-Busiri in Vers 62 der Burda gesagt wird, siche
al-Busiri, Diwan, 194.
In Koran 17:1 ist von der masgid al-agsa (der entfernten Kultstitte) die Rede, die entweder im
Himmel oder in Jerusalem verortet wird, zu der Muhammad durch Gott eine Nachtreise ge-
wihrt wurde: ,,Gepriesen sei der, der mit seinem Diener bei Nacht von der heiligen Kultstitte
(in Mekka) nach der fernen Kultstitte (in Jerusalem), deren Umgebung wir gesegnet haben,
reiste, um ihn etwas von unseren Zeichen sehen zu lassen!“ (Ubersetzung von Paret, Rudi, Der
Koran, 2. Aufl., Stuttgart 1977).
Der Ausdruck gaba qawsayn ist ein Zitat aus Koran 53:9, den auch al-Basiri in der Burda,
Vers 108 eingebaut hat und der im Zusammenhang einer Gottesschau wihrend der Himmel-
fahrt des Propheten gedeutet wird, siehe al-Busiri, Diwan, 197.
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64) Als der Herr der beiden Welten dort war, zeigten sich thm schitzende Sternschnup-

pen/glinzende Singer-Sklavinnen, die fiir ihn am Horizont wie Diener/ Armbinder wa-
123
ren.

65) Der Mond am Horizont von al-Batha’ spaltete sich fiir ihn und die Sonne wurde in a5-

Sabba’/im rétlichen Wein wie die Wolke (d.h. verdunkelte sich).124

66) Und die Dornschwanzagame, wie der Vorderfuf8 des Schafs, sprach mit ihm, und der

Wolf benachrichtigte iiber ihn den Herrn der Schafe.125

67) Und der Proviant vermehrte sich und die Wasserquellen, wieviel sprudelte von seiner

Hand, und sie tranken sich satt am kithlen Wasser.126

68) Er brachte die Hand des Ibn ‘Afra’ zuriick, nachdem sie von seinem Vorderarm abge-

schnitten wurde und Fleisch auf der Fleischbank glich.127

69) Er sagte dem Feuer, dass es kommen soll, und schon zeigten sich dadurch in Bosra die

Hilse der festlaufenden (Spuren hinterlassenden) Kamele.128

123

124

125

126

127

128

Der Ausdruck ,,Herr der beiden Welten® (sayyid al-kawnayn) wird meist gedeutet als Herr der
sichtbaren und der unsichtbaren Welten, d.h. der supralunaren Welt der Engel und der sublu-
naren Welt der Menschen; und schon al-Busiri verwendet diese Formulierung in der Burda,
Vers 34 (al-Busiri, Diwan, 192), in Bezug auf Muhammad. — Sternschnuppen kommen im Ko-
ran (z.B. 72:8-9) als Wichter vor, die die lauschenden Djinnen vertreiben.

Die Erwihnung einer Mondspaltung in Koran 54:1 wird mehrheitlich als Wunder zur Beglau-
bigung des Propheten Muhammad interpretiert, das sich zu seiner Zeit iber Mekka zeigte (Ibn
Abi Hagalah verwendet hier den Namen des Wadis al-Batha’, in dem Mekka liegt, im Gleich-
klang zum folgenden Ortsnamen), und auf das auch al-Basiri in Vers 75 der Burda anspielt,
siehe al-Busiri, Diwan, 195. — As-Sahba’ ist ein Ort in der Nihe von Haybar, an dem der Pro-
phet gebetet habe, wobei es zu einer Sonnenverfinsterung kam (siche z.B. Ibn Katir, al-Bidaya
wa-n-nihaya, ed. ‘Abdallah b. ‘Abd al-Muhsin at-Turki, 26 Bde., Kairo 1997-1998, 8:572).
Zu den Wundern des Propheten zihlt eine Uberlieferung iiber einen ungliubigen Beduinen,
der mit einer Dornschwanzagame (dabb) zum Propheten kam, mit der dieser dann sprach und
die sein Prophetentum beglaubigte (siehe z.B. Ibn Katir, ai-Bidaya, 9:37-40). - Ebenso wird
Uberliefert, dass der Prophet bei der Auseinandersetzung in Haybar von einer Frau einen ver-
gifteten Vorderfuf§ vom Schaf serviert bekam, was er aber merkte und nicht davon aff, wobei
spitere Kommentatoren dies dann zu einem der Wunder des Propheten erklirten, da der Vor-
derfufl des Schafs mit ihm gesprochen habe (siehe z.B. Ibn Katir, al-Bidaya, 9:376). - Und
auch die Uberlieferung vom Wolf, der dem Schafshirten vom Propheten erzihlte, wird im Zu-
sammenhang mit den Wundern des Propheten gesehen (z.B. Ibn Katir, al-Bidaya, 9:22f.).
Ibn Katir, al-Bidaya, 8:604, z.B. notiert eine Uberlieferung, wie der Prophet aus seinen Finger-
spitzen Wasser fliefen lief§ fiir die Waschung vor dem Gebet; und iber wundersame Essensver-
mehrung werden gleich mehrere Geschichten erzahlt (sieche z.B. Ibn Katir, aBidaya, 8:624-658).
Ibn “Afra’ war einer der jungen Kimpfer, der den Anfiihrer Aba Gahl bei der Schlacht von
Badr schwer verletzte, und in diesem Zusammenhang wird manchmal erzdhlt, dass ein anderer
Kimpfer seinen Vorderarm verloren habe (z.B. so iiberliefert z.B. in Ibn Hi$am, Sira, 2:277). -
Ibn Abi Hagalah zitiert hier wieder eine ganze Phrase aus dem zweiten Halbvers von Vers 119
der Burda, wo es heif3t:

r..'o) L;'; s l;.E.‘b \)K.;- s
Bosra liegt im Stidwesten des heutigen Syrien und war zurzeit Muhammads eine grofie Stadt
mit Bischofssitz, und eine sehr bekannte Uberlieferung berichtet, dass die schwangere Amina
bis dahin leuchtete. — Wieder zitiert Ibn Abi Hagalah mehr als das Reimwort aus der Burda,
hier aus Vers 105, al-Busiri, Diwan, 197:

) 3 Ok By G
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70) Und das Heer des Qans Dschingis Khan, als es kam, war es ein Beweis fur das, was er
sagte zur Beschreibung ihrer Mongolen (Verriter).12°

71) BarfiiRig wetteifern die Schafshirten um die Verlingerung beim Bau ihrer Hiuser.!3

72) Tubba® kam zu ihm schon tausend Jahre vor seiner Geburt als ein Beweis, ihn griiRend
(fiir den Ort des Friedensgrufes).!31

73) Wegen seines Buches horen sie in den Bilad ar-Ram nicht auf an ihren Diirre-Tagen ge-
trinkt zu werden.!32

74) Es (das Buch) bleibt bis heute im Gebiet al-Andalus das grofte Vermogen in der
Schatztruhe ihrer Priester.

75) Es (das Buch) war schon immer bei ihrem Kaiser in Seide gestickt, immer schon, von al-
ters her.

76) Wie viele (prophetische) Wunder hat er, so viel wie Kieselsteine, die bekannt wurden,
wie viele Wohltaten und wie viel Trefflichkeit und wie viel wie viel/wie viel Kummer.

77) Ermachte die Araber durch den Koran unfihig, etwas Vergleichbares nachzuahmen, als
er kam, obwohl es fiir die wohlgesetzte Rede bei thnen einen guten Markt gab.

78) Und in der Gegenrede des Liigners (wird das deutlich), als er den Plural #ifdi° brachte,
ein nicht passender Plural.133

79) Seine Namen sind tausend Namen/Nomen durch die er unter den Propheten immerfort
bleibt wie der Einzigartige, der Herausragende/der Singular, der Eigenname.!34

80) Es ist richtig, dass das Gebet des Menschen im Gedenken an ihn eine Pflicht ist, wie
auch das ununterbrochene Gedenken mit dem Schreibrohr.

129 Dschingis Khan (reg. 1206-1227) war der Begriinder des Mongolenreiches, das unter seinen
Nachfolgern Bagdad zu Fall brachte. - Ibn Katir stellt Berichte zusammen, die davon handeln,
dass Muhammad spitere Ereignisse vorhergesagt habe, so z.B. auch Kimpfe gegen die Tiirken,
Ibn Katir, al-Bidaya, 9:219f.

130 Eine bekannte Uberlieferung, die z.B. in Muslim, Sahih Muslim, Beirut 1991, 38, Hadit Nr. 8,

Uberliefert ist, zdhlt zu den Anzeichen des Jiingsten Tages:

Dbl b oslllan el ele, el 8ol il (55 oy g, 23 A of

(Dass die Gemeinde ihre Herrin gebiert, und dass man die Barfiifigen, die Nackten, die Mit-

tellosen, die Hirten sieht, die hohere Gebdude bauen wollen).

Tubba“ ist der Herrschaftstitel, den die Kénige von Himyar trugen, ein alt-stidarabisches Reich

im heutigen Jemen, und Tubba® wird auch im Koran genannt (z.B. Koran 44:37; 50:14) als ei-

ner der vergangenen Herrscher, die nicht auf ihre Gesandten horten.

Mit Bilad ar-Ram ist das byzantinische, also das (ost-)romische Reich gemeint.

Mit dem Liigner ist der sogenannte Liigenprophet Musaylima gemeint, der seinerseits in

Reimprosa verfasste Offenbarungen prisentierte, in denen er u.a. einen Frosch anspricht und

zwar einmal als s Jas &l ’C.u.,p ; und dann auch als u&.u.,; Ei¢ .kw . (Auch wenn ich bis-

lang noch keinenCN achweis gefunden habe, wurde dies sicherlich Kritisiert, um die Unfihigkeit

Musaylimas zu beweisen, denn der Gibliche Plural lautet dafadi‘). - Das Reimwort mit der Ver-

neinung davor ist ein Zitat aus Vers 61 der Burda, al-Busiri, Diwan, 194.

134 Auch hier ist das Versende ein Zitat aus der Burda, Vers 112 (al-Basiri, Diwan, 197) dessen
zweiter Halbvers wie folgt lautet:

131

132
133

ol 3 ) e 3l G

und ebenfalls Doppeldeutigkeiten mit den Grammatikbegriffen erzeugt.
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81) Es belohnt eins zu zehn und, wenn du es vermehrt praktizierst, macht es dich unver-
sehrt gegen die Pest und die Strafen.

82) Seine Lanze erreicht, was die Hohe an Ehre verleiht, und sein Schwert gegen die Feinde,
wie viele hat es vernichtet, wie viele!

83) Dies ist das (richtige) Schwert, nicht Sayf/das Schwert des Ibn Di Yazan oder eines ande-
ren der arabischen oder persischen Konige.!3

84) Ein Schartfes, das das Ausmafs/die Schirfe des Durstloschers tiberschreitet, wenn dieser
trankt, doch wenn es das Blut der Polytheisten flieRen lisst, ist es weiterhin durstig.

85) Jeden Tag flirchten die anderen Schwerter seine Schirfe und die anderen Lanzen stofSen
aufeinander/knirschen mit ihren Spitzen/Zihnen aus Reue.

86) Die Pferde fressen dabei (jeden Tag) ihr Fleisch aus Zorn, und der Tod verschlingt die
Helden in Bissen.

87) Und seine Gefihrten, als sie die Byzantiner (um die Wette) beschossen, waren nicht
scheu, weil sie mit den Lanzenrohren wie die Léwen im Dickicht waren.!36

88) Mit blauen Lanzenspitzen und roten Helmen — wie viele ihrer Feinde iiberraschten sie
im Schwarz der Nacht in einer groflen Schar/mondlosen Nacht.

89) Wenn du etwas wissen willst Giber ihre Schirfe in der Schlacht, dann frag die Hilse der
Feinde nach ihren Schwertern.

90) Und frag ihre Schafe/Beute in Syrien, als sie auszogen ins Land von Barza, wie viele sie
trieben vom Weidevieh/aus Wohltat?137

91) Und frag Mada’in/die Stidte des Chosraw und al-Awdasim/die Hauptstidte, ob sie an
ihren Horizonten eine Festung verschont liefen zur Zuflucht?!38

92) Und frag in Agypten das Schwarz des aufgewirbelten Staubes, als es erobert wurde mit
dem Schwert, wie viele Locken weif wurden wunter den Helmen/durch das Weif3?

135 SayfIbn Di Yazan ist ein legendirer, vorislamischer Held, dem ein wohl spitmamlukenzeitli-
ches Epos gewidmet ist (siche etwa Guillaume, J.-P., ,Sayf Ibn Di Yazan®, in: EI2). - Verglei-
che auflerdem das Ende des Verses mit dem Ende von Vers 34 der Burda, al-Busiri, Diwan,
192:

PR s

136 Hier ibernimmt Ibn Abi Hagalah wieder eine ganze Formulierung von einer 2. Vershilfte der

Burda, auch wenn er ein anderes Wort fiir ,,Lowe” einsetzt, vgl. Vers 137 (al-Busiri, Diwan,

199), wo es heifit:

o 2 JLe e e e lils

137 Am Bergmassiv Qasiytin im Norden von Damaskus liegt der Ort Barzeh, an dem u.a. der Ge-
burtsort Abrahams verehrt wird.

138 Al-Mada’in nannten die Araber die sassanidische Hauptstadt, weil sie aus mehreren Stidten

aufbeiden Seiten des Tigris bestand, die im Jahr 16/637 von den Arabern erobert wurde (siche

Neggaz, Nassima, ,al-Mada’in®, in: EI3); al-“Awasim wurde der innere Teil des Grenzgebietes
zu Byzanz in Nordsyrien genannt (siehe z.B. Canard, M., ,al-‘Awasim®, in: EI2).
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93) Wie viele Leute tiberraschten sie in Badr und wie viele lie3en sie zuriick an Existenz der
vor ihnen Flichenden im Handgriff des Nichts?13?

94) Wie viele fachten das Feuer eines Krieges an, nachdem es verloschen war und 16schten
es, wenn der hitzige Kampf glithend heif war?140

95) Wie viele schnell laufende Pferde/Schiffe haben sie, mit denen der Ertrinkende ent-
kommt in allen wogenden Reitermeeren?!4!

96) Wie viele Durchbohrte werden ihre Lanzen anklagen, indem sie die Klage eines Ver-
wundeten fithren gegen den Seeadler/die beiden Enden (d.h. Belohnung und Bestrafung)
und den Aasgeier?!42

97) Wie viele Wurfmaschinen hatten sie, als sie zu einer Schar gelangten, die sich niederlie-
Ben auf den Gipfeln?

98) Sie sind stolz und beschiitzend, und ihre Girten sind unbetreten, und die stolzen (ho-
hen) Berge sind stolz auf sie (rithmen sie) aus Stolz (Erhabenheit).!43

99) Zum Leben erweckt wurden durch sie alle Linder, auf denen sie sich niederlief}en, vom
Brachsein und wurden geheilt durch ihre Erde.

100) Wenn du das gottliche Wohlgefallen begehrst, so sei zufrieden mit dem, womit sie sich
zufriedengaben, und sprich "Gott mdge mit ihnen zufrieden sein" bei dem Gedenken
an sie.

101) Lass ab von dem, was ihnen widerfuhr in den beiden Gruppen im Krieg von Siffin an
Wunden und an Worten.144

102) Wenn du einen Falschen/Gekriimmten findest in seiner Ablehnung einer (Gruppe) von
ithnen, so mach ihn wieder gerade so gut du kannst und sei auch du gerade.

139 Tn Badr, einem kleinen Ort siiddwestlich von Medina, fand im Jahr 2/624 der erste grofiere
Kampf unter Muhammads Leitung gegen die Mekkaner statt, bei dem die Muslime siegten.
140 Vgl. hiermit den zweiten Halbvers, Vers 75 der Burda, al-Busiri, Diwan, 195:

o ol by - 4

141 vl inhaltlich und auch wortlich mit dem gesamten Vers 123 der Burda, al-Bisiri, Diwan, 198:

w\—wg})—au«—v,—w,—m MJL@Y‘W/C}—“:’?—”}

»der das Meer eines Heeres auf Pferden mit weitausgreifenden Vorderldufen hinter sich her-
zieht, das aneinanderprallende Wogen von Helden ausspeit® (Ubersetzung Bauer, Burda).

142 yl. hierzu das Versende von Vers 120 der Burda, (al-Bisiri, Diwan, 198), das ebenfalls im
Kontext der Kimpfe steht:

o=y oldal) e s sl
143 Vgl. Vers 31 der Burda, al-Basiri, Diwan, 192:
ot LT Ll s s 23 e i) Sl anglg

144 Siffin war ein verlassenes byzantinisches Dorf in der Nihe von ar-Ragga in Nordsyrien am
Euphrat, wo die bertthmt-beriichtigten Kimpfe zwischen den Irakern unter der Fithrung “Alis
als Kalifen gegen die Syrer unter Fiihrung des dortigen Gouverneurs Mu‘awiya im Jahr 37/657
stattfanden.
Vgl. Vers 65 der Burda (al-Busiri, Diwan, 194), 2. Halbvers:

HS oy s o b Gl
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103) Verlasse nicht den wohlbewahrten Ort deines Schopfers, der dich beschiitzt, und entlee-
re die Tranen und wahre die Aufrichtigkeit der Reue.

104) Das Gedenken, vergiss es nicht, denn das Gedenken leistet Gesellschafi/des Jonas demje-
nigen, der aus dem Meer in den Bauch des Verschlingenden (d.h. des Fisches) geriet.14

105) Und der Nachbar, sei ihm ein guter Nachbar durch Wohltat und stelle ihn zufrieden, ob
er bescheiden ist oder nicht.146

106) Bedringe nicht den Mitesser in deiner Welt, denn die Angelegenheit darin ist doch
leicht (d.h. unbedeutend): von der Hand in den Mund.

107) Iss wenig, damit du gesund bleibst, solange du lebst, denn der hiufigste Tod der Men-
schen kommt durch Ubersittigung.

108) Du wirst nicht immer in einem Zustand bleiben, der dich erfreut, erhoffe nicht die An-
dauer, denn nichts aufler Gott ist dauerhaft.

109) Der Garten der Ewigkeit erschopft sich nicht, genauso (wenig) wie ihre Nebenbuhlerin
(d.h. das ewige Feuer), und die Gazelle darin wird von den Dienstknaben nicht begehrt.

110) Die Schau Gottes darin kann nicht geleugnet werden, auler von demjenigen, der taub
ist gegentliber seinem Verstindnis und blind.

111) Sein Wein ist kostlich fiir die Trinker und fiir den Trinkgenossen gibt es dabei nichts,
woflir er Reue zeigen miisste.

112) Wie gut sind dort der Moschus und die schonen Schwarziugigen, und oh, was fir gute
Dinge gibt es darin fiir den Riechenden und den Kiissenden.147

113) Wenn es den Propheten nicht gibe, wire er (der Paradiesgarten) nicht angenehm und
wiirden die Ungldubigen im Hollenfeuer nicht verzehrt unter allen Dahingerafften.

114) Wenn es ihn nicht gibe, wire der gewaltige Thron nicht bewohnt und gibe es nicht die
Holle und nicht das Paradies und die Wohltaten.
[Dichtung]

115) Hassan, sein Dichter, horte nicht auf, gut zu dichten in seinem Lob und den Schmih-
&
gedichten gegen die Gotzendiener.148

145 yol, Vers 71 der Burda, in dem ebenfalls auf die Jonas-Geschichte angespielt wird, al-Bisiri,
Diwan, 195:

e elaot o il
146 ol. Vers 14 der Burda, al-Basiri, Diwan, 191:

ot il i
147 Hier hat Ibn Abi Hagalah beinahe den gesamten 2. Halbvers von Vers 58 der Burda (al-Biisiri,

Diwan, 194) ibernommen, der diejenigen fur selig erklirt, die das Grab des Propheten riechen
und kiissen:

oy e gl o
148 Hassan ibn Tabit gilt als Lobdichter des Propheten, der in hohem Alter um 40/660 starb (W.
‘Arafat, ,Hassab b. Tabit", in: EI2); Suzanne Stetkevych geht in ihrem Buch tber die ver-

schiedenen Mantelgedichte auch kurz auf ein Trauergedicht Hassans ein (Stetkevych, Mantle
Odes, 66-69).
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116) Jedes Mal, wenn sein Lobdichter es auf die Tafel schreibt, gelangt die Gliickseligkeit zu-
erst zur Tafel und zum Schreibrohr.14?

117) Jedes Jahr verfasse ich ein Lobgedicht auf ihn, das ich zu ihm schicke — meine Gedan-
ken diktieren es meinem Schreibrohr.

118) Der jiingste Tag meiner Neider bricht deswegen an, und fiir mich besteht kein Markt
ohne mein Lobgedicht auf ihn.

119) Ich habe mir kein Schreibrohr gespitzt bei meinem Lob tiber ihn, auler dass Er ihn er-
folgreich machte fiir mich, der Schopfer alles Lebendigen.1>0

120) Wenn ich jemanden anderen als ihn lobte, war das eine Ubung zur Polierung meines
Scharfsinns, wie das Polieren des Schwertes, des Schneidigen.

121) Fir den Markt meiner Dichtung, wenn die Tage dafiir flau sind, erzielt die Ware den
hochsten der Preise.

122) Nimm dir niemals etwas anderes vor als das Lob des Auserwihlten und sage nur zu
dem, was ich gesagt habe: Was kostet das?

123) Mir wurde der Name des Propheten, des Auserwihlten gegeben, und wirklich, durch das
Lob preise ich/durch das Lob bin ich Ahmad, was ich an Gunsterweisungen erhalten ha-
be. 151

124) Wenn du die Sohne des Higaz/Higaz-Magam fragen wiirdest, so ist mir wie den Tauben
ein Gurren/Reimprosa zu eigen mit entziickender Melodie.

125) Ich habe ein Schreibrohr, das die aschfarbenen Tauben im Blitterwerk zum Gesang auf-
fordert, das wie der Zweig in ihrem Dickicht ist — wie tiichtig ist dieses Schreibrohr!

126) Was fiir ein nobles Schreibrohr, dessen Ehre entsteht im Schreiben der prophetischen
Wunder des Keuschen, des Charaktervollen.

127) Es lduft auf seinem Kopf wie die Palme, als sie zum Propheten lief auf einem Bein ohne
Fiife.152

128) Vergleiche mit den Versen meines Gedichtes ihm dhnliches, damit du siehst, was ich da-
rin einflieffen lief§ an Sprichwortern und Weisheiten.

129) Zwischen mir und al-Abusiri gibt es dadurch eine Genealogie bis zum Propheten und
ein Los mit reichlichen Anteilen.

149 Vol al-Basiri, Diwan, 200 und Bauer, Burda, 7, Vers 154, 2. Halbvers:
il =l e Slasle ey
die Tafel und die Feder sind Teil deines Wissens.
150 ol. al-Basiri, Diwan, 199 und Bauer, Burda, 2, Vers 41, 2. Halbvers:

V.M;J\ %;)b G slib o) ;_7
worauf ihn der Schopfer alles Lebendigen zum Geliebten auserwihlt hat.
151 Ve, Vers 115 der Burda (al-Basiri, Diwan, 198), 2. Halbvers:
o o St L B3l ey
152 Hier hat Ibn Abi Hagalah nochmals beinahe einen gesamten 2. Halbvers aus der Burda iiber-
nommen, und zwar von Vers 72, al-Busiri, Diwan, 195:

(.uvua\.ﬂgtpulw
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130) Ich webte es auf dem Webstuhl seiner Burda/seines Mantels nach Art des Gewebes des
al-Hariri/Seide im Hinblick auf dessen Weben der Rede.153

131) Jedes Mal, wenn ich mich in ihm tief in ein kostliches Concetto versenkte, trat ich aus
seinem Meer heraus und Perlen fiillten meinen Mund.

132) Allerdings hat er den Vorzug des Vorgingers, den ich nicht leugnen will; und der Vor-
zug durch das Zuvorkommen bleibt dem Verstindigen nicht verborgen.

133) Verzeih ihm, oh Gott der Welten und mir die Stinden des Lebens, das verging in der
Dichtung und den Amtspflichten.!54

134) Oh Guter, der das Blatt der beiden Lobenden schmiickt, wenn immer er durch sein Ge-
schenk die Zihne entbl6f3t beim Licheln.

135) Wenn ich durch mein Lob auf Dich keine Wegzehrung habe fiir den Weg morgen — Oh,
was fiir ein schlimmer Ausrutscher!!5

136) Gott behiite, dass mir durch die Exzellenz des Gesandten Gottes die Brust eng werde in
der Weite der Grof3zligigkeit.

137) Eristes, der eines Tages dem zu ihm Kommenden nicht ,Nein“ sagt wegen seiner Frei-
gebigkeit und die (Verneinungs-)Partikel Zam nicht aussprechen wird.

138) Durch ihn wurde Safwan/die nackten Felsen beschenkt mit Tilern voller Weidevieh, de-
ren Milch von vortrefflichster Qualitit war, mit Butter und Fett.156

139) Dies ist die Giite, nicht zwei Becher Milch und (dies ist) die Freigebigkeit, nicht das, was
iiberliefert wird von Ka‘b und Harim.!%7

140) An ihn von mir einen Friedensgrul immerfort, solange die Schonheit meines Gedichts
das Verfassen des Schlussteils/die Poesie des Endes schmiickt.

Struktur

Die Kontrafaktur zur Burda von Ibn Abi Hagalah ist nach den Regeln dieser Kunst
im gleichen Metrum al-basit verfasst und verwendet den gleichen Reim -3mi wie das

153 Neben al-Basiri selbst (im vorherigen Vers) und seinem Mantelgedicht nennt Ibn Abi Hagalah
hier al-Hariri (446-516/1054-1122), den fiir seine in Reimprosa verfassten Makamen bekann-
ten Schriftsteller.

Hier verwendet Ibn Abi Hagalah einen kompletten 2. Halbvers als Zitat aus der Burda, nim-
lich aus Vers 140, al-Busiri, Diwan, 199.

155 Vgl. hierzu Vers 147 der Burda (al-Basiri, Diwdn, 200), aus dem Anfang und Ende zitiert wird:

T ol 3 oSl L sy,

154

156 Hier ist wohl Safwan b. Umayya gemeint, einer der fithrenden Qurays, der bis zur Eroberung
Mekkas gegen Muhammad agiert hatte und dem dann in grolter Bedringnis eine Amnestie
unterbreitet wird, welche er — obwohl er Todesidngste hat — annimmt, weil sein ehemaliger
Mitstreiter ihn davon tiberzeugt, dass ,Muhammad grof3ziigiger sei als daran zu denken, ihn
zu toten” (so z.B. uberliefert in Ibn Hisam, Sira, 4:60).

157 Kab ibn Mama al-Iyadi wird zusammen mit Harim ibn Sinan al-Murri als einer der drei
Grof3ziigigsten in vorislamischer Zeit hervorgehoben (siehe z.B. in Ibn ‘Abd Rabbih, a-Igd al-
Farid, ed. Mufid Muhammad Qamiha, 9 Bde., Beirut 1983, 1:241-246).
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Ausgangsgedicht, aber auch in der Linge entspricht sie mit ihren 140 Versen gegen-
tiber den 160 Versen ungefihr der Linge von al-Busiris Burda. Die mu‘arda ist also
ebenfalls ein ziemlich langes Gedicht und daher lohnt es sich, wenn wir uns erst
einmal einen Uberblick iiber ihre Struktur im Vergleich zur Burda verschaffen.

Aufbau der Gedichte im Vergleich

Ibn Abi Hagalah al-Busiri
Nasr al-wardab fi tayy al-burdah al-Burda
1-24 Nasib (Einleitung mit Liebesthematik) 1-12 Nasib
25440 Rahil (Uberleitung mit Reisethematik) 1328 Zuhd (Ermahnungen)
4199 Madih (Hauptteil mit Lobesthematik) 29-139 Madih
4147  allgemein 29-58  allgemein
48-51  Koran 59-71  Geburt
52-56  Medina 72-87  Wunder
57 Wiederbelebung 88-104 Koran
58-61  Geburt 105-117 Himmelfahrt
62-64  Himmelfahrt 118-139 Kampf

65-68  Wunder
69-75  Vorhersagen und Beweise des
Prophetentums

76 so viele Wunder

77-79  Sprache
80-81  Frommigkeitspraxis des Gedenkens

82-99  Kampf endet in Wiederbelebung
100-108 Zuhd (Ermahnungen)
109-114 Paradies - Gottesschau
115-135 Dichtung als Frommigkeitspraxis des Gedenkens ~ 140-151 Reue und Bitte
136-139 Bittgebet 152-160 Bittgebet
140 Friedensgruf§

Die Kontrafaktur ist im Grunde ganz dhnlich aufgebaut wie das Ausgangsgedicht:
Beide Gedichte beginnen mit dem Ausdruck einer Liebessehnsucht (zasib) und han-
deln im Hauptteil vom Lob (madih) des Propheten, wobei Ibn Abi Hagalah die
Uberleitung als Reise (rabil) gestaltet, was der traditionellen Qasidenstruktur deutli-
cher entspricht als die Uberleitung mit Ermahnungen (zzhd), die al-Bsiri formu-
liert. Auf die Gestaltung des Lobs selbst werde ich in diesem Aufsatz nicht gesondert
eingehen. Ziel dieses Beitrags ist die Frage nach der religiosen Bedeutung des Verfas-
sens einer solchen Kontrafaktur. Daher wird der Fokus hier auf dem Ende dieses
Gedichtes liegen, weil — wie bereits der schaubildhafte Uberblick iiber die Struktur
anzeigt — Ibn Abi Hagalah in einem langen Abschnitt (Verse 115-135) seine Gedan-
ken tiber sein Tun als Dichter formuliert. Wie reflektiert er iiber die Situation des li-
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terarischen Wettstreits einerseits und wie weit und wenn in welcher Art und Weise
beschreibt er sein dichterisches Tun als Teil seiner Frommigkeit?

Um diesen Abschnitt am Ende, in dem Ibn Abi Hagalah ausfiihrlich tiber seine
Dichtung reflektiert, besser interpretieren zu kénnen, will ich exemplarisch den
sprachlichen und inhaltlichen Umgang mit dem Ausgangsgedicht von der Einlei-
tung bis zum Lob anreiflen und dabei auch herausarbeiten, inwiefern sich inhaltli-
che Unterschiede in der ausgedriickten Art der Frommigkeit zeigen. Ibn Abi
Hagalah stellt den direkten Bezug zur Burda als sein Ausgangsgedicht bereits im Ti-
tel eindeutig her und verweist in seinem kurze Einleitungssatz auch explizit auf die
formale Ubernahme von dessen Metrum, und die Identitit des Reimbuchstabens ist
so offensichtlich, dass er dies nicht explizit benennt. Wie gestaltet er aber nun die
inhaltlichen Bezige?

Zielgerichtete Intertextualitit — Einleitung mit Liebesthematik (nasib)

In den ersten beiden Versen

NN L SN Wby L s b sy
iy i e s i B 1
1)  Istesaus Liebe zur Gazelle, die am geheiligten Ort einkehrt, dass mir die Jagd auf den
Schlaf verwehrt wird in der Finsternis der Dunkelheit?

2)  Oder ist es wegen des schneidenden Blitzes, der in al-*‘Aqiq erschien, dass ich meine
Trinen fir die Schwarziugige erschopfte bis hin zum Vergieen meines Blutes?

findet sich sofort eine erste, gezielte Intertextualitit, denn Ibn Abi Hagalah beginnt
mit der gleichen Fragestellung a-min und greift auch die doppelte Frage, allerdings
anders formuliert, des zweiten Verses auf.!1>® Die Frage nach dem Grund wiirde aber
fur einen eindeutigen Verweis auf die Burda nicht ausreichen.!>® Ibn Abi Hagalah
verwendet aber auch die gegensitzlichen Begriffe Dunkelheit (zalam) und Blitz
(barq), die al-Busiri im zweiten Vers nebeneinander verwendet (der Blitz in der Dun-
kelheit), von Ibn Abi Hagalah jedoch getrennt werden, verteilt auf die beiden Verse
und damit anderen Bildern zugeordnet sind. Ebenso markant greift Ibn Abi

158 Vel die Eingangsverse der Burda, Verse 1-2, al-Bisiri, Diwan, 190; Bauer, Burda, 1:
g gr iy o gl ol S5

sl GG ey b e N S
Dass du aus einem Augenwinkel stromende Trinen mit Blut mischtest: Geschah’s, weil du an
Nachbarn in Da Salam dachtest,
oder wehte der Wind aus Kazima heriiber, oder zuckten Blitze aus Idam in der Dunkelheit?

159 Bauer, Thomas, ,Wie fingt man eine Qaside an? Formelhafte und nichtformelhafte Nasib-
Einleitungsverse®, in: Zeitschrifi fiir Arabische Linguistik 25 (1993), 50-75, hier speziell 68-70.
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Hagalahs das Bild der ,Blutstrinen® auf, zusammen mit dem ginas al-mudayyal zwi-
schen dam‘ und dam, wobei sich in der Burda die Trinen mit Blut vermischen, wo-
gegen die Trinen bei Ibn Abi Hagala gewissermaflen gesteigert, als so erschopft dar-
gestellt werden, dass nun reines Blut flief3t, was als Metapher fiir den Mirtyrertod
aus Liebesleidenschaft verstanden werden kann. Ibn Abi Hagalah nennt auch einen
higazischen Ortsnamen, wenn auch just einen anderen der drei, die al-Basiri nennt,
nimlich das westlich von Medina liegende Wadi al-‘Aqiq, das Ibn al-Farid in seinem
sufischen Gedicht erwihnt.160

Ibn Abi Hagalah beginnt seine Kontrafaktur mit diesen Riickgriffen eindeutig in
Bezug auf die Burda, ganz dhnlich und doch deutlich anders: Er fihrt sofort zu Be-
ginn ein Bild ein, das in der Burda tiberhaupt nicht vorkommt: Eine Gazelle (zabi
/al-hawra), die im haram — dem geheiligten Bezirk, dem wohlbeschiitzen Ort, an
dem nicht gejagt werden darf — Schutz gefunden hat, wobei hierin ein deutlicher
Verweis auf den geheiligten Bezirk (al-haram as-Sarif) in Mekka, aber auch in Medina
zu lesen ist, dem Ort der Sehnsucht fur die Pilger, fir den Glaubigen, an dem die
Nihe zum Propheten Muhammad und zu Gott besonders naheliegen, wenn damit
nicht sogar das Paradies selbst angedeutet wird. Diese Gazelle nun ist Ursache der
geschilderten Liebessehnsucht.

In der Interpretation von Stetkevych zeichnet sich der zasib von al-Busiris Burda
dadurch aus, dass er — ganz anders als in dem Gedicht des mystischen Dichters Ibn
al-Farid, auf das sich al-Basiri seinerseits bezieht — nicht die Liebe zum Propheten
oder gar zu Gott thematisiert, sondern die irdische Liebe zum Diesseits, von dem
sich das lyrische Ich dann abwendet und im tiberleitenden zuhd-Teil seine Stiindhaf-
tigkeit eingesteht und davor warnend zum Lob des Propheten kommt. Dies sei so,
weil er nicht wie Ibn al-Farid ein gazal, sondern eine polythematische gasida als
Form wihlte.161

Ibn Abi Hagalah iibernimmt von seinem Ausgangstext die Form der polythemati-
schen gqasida, bleibt in seiner mu‘arada auf die Burda aber — anders als al-Busiri - in
seinem #asib inhaltlich im Rahmen der mystischen Tradition. Ibn Abi Hagalah be-
schreibt zunichst sieben Verse lang den Blitz, dessen Erscheinen ihn in seiner Lie-
bessehnsucht bestirkt, indem er dessen Aussehen und Verhalten mit dem liebes-
kranken Zustand des lyrischen Ichs vergleicht. (Verse 3-9). Am Ende dieses
Abschnittes sagt er:

NERPENU| ECRUI 5 ER R WO S ER Ut et
9)  Was fir ein Blitz, in dem es etwas der glithenden Kohle der Tamarisken Vergleichbares
gibt, der meine Glut erneuert — und so wird dieses Beziehungsband nie alt werden!

160 Jacobi, Ibn al-Farid, 39, 269 und 288.
161 Stetkevych, Mantle Odes, 93-95.
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In den letzten Worten al-‘abdi min qidami klingt der gottliche Urvertrag!®? an und
damit bringt Ibn Abi Hagalah hier deutlich zum Ausdruck, dass sich die in seinem
Gedicht ausgedriickte Liebesglut nicht auf etwas Diesseitiges bezieht, sondern religi-
0s zu deuten ist. Diese religiose Liebe erhilt durch diese Formulierung eine Beto-
nung der sufischen Dimension. In dem sufischen Gedicht von Ibn al-Farid, auf das
sich al-Busiri ja seinerseits bezieht, heifdt es nimlich an zentraler Stelle in Vers 11:163

Pl ol B by gl e g gl 3l L)) A
Bei unserem heiligen Bund, bei unserer hohen Liebe, beim Urvertrag, vor aller Zeit besie-
gelt

Mystiker stellten sich vor, dass man durch das rituell praktizierte Gedenken (dzkr) zu
diesem Ursprungsaugenblick zurtickkehren kann und dort dann vor Gottes Prisenz
steht.164

Wie Emil Homerin aufgedeckt hat, ist es allerdings genau diese Vorstellung, gegen
die sich Ibn Abi Hagalah in seiner nach 769/1368 veroffentlichten Auseinanderset-
zung mit Ibn al-Farid wendet, indem er den mystischen Wein, der einen dorthin
fuhren kann, fiir gefdhrlich, gar todlich erklirt.!6> Das hier von mir diskutierte Ge-
dicht, das wahrscheinlich um 755/1354 entstand, reflektiert wohl eine andere, frithe-
re Sichtweise Ibn Abi Hagalahs. In dieser mu‘arada auf die Burda scheint er sich eher
bewusst Ibn al-Farid zuzuwenden und setzt sich damit deutlich von al-Busiri ab.

Diese Interpretation ist nicht abwegig, da Ibn Abi Hagalah selbst im folgenden
Vers so deutlich auf das Gedicht von Ibn al-Farid verweist (das seinerseits den Aus-
gangstext der Burda darstellt), wie es stirker wohl gar nicht moglich wire, indem er
dessen ersten Halbvers,1¢¢ nach dem das Gedicht als ,Laylas Feuer” bekannt ist,
vollstindig in seiner zweiten Vershilfte zitiert:

oW el B0 3 Je Wl S5 0l
10) Wenn du vorbeigehst beim Tal des Feuers, frag meine Feuersbrunst, ob es das Feuer von
Layla war, das nachts erschien bei Da Salam?167

162 ygl. dazu etwa Jacobi, Ibn al-Farid, 184-186.
163 "Hopital, ‘Umar b. al-Farid, 176 und Jacobi, Ibn al-Farid, 39.
164 Homerin, ,,Jbn Abi Hagalah and Sufism®, 31.
165 Homerin, ,,Jbn Abi Hagalah and Sufism®, 33.
166 T*Hopital, “Umar b. al-Farid, 170 und Jacobi, Ibn al-Farid, 39, Vers 11:
P ey eV Bl e i Si ei U s

Scheint Lailas Lagerfeuer nachts in Dha Salam, oder leuchten Blitze tiber Zaura’ und ‘Alam?
Layla ist bekannt als die Geliebte von Magntn, der vor Liebe wahnsinnig wurde und dessen
Liebe von Sufis als Symbol fiir die Liebe des Menschen zu Gott verwendet wird und in die-
sem Sinn hat auch Ibn al-Farid von der Liebe zu Layla gesprochen (siehe Jacobi, Ibn al-Farid,
39, 161, 279, 288). Der Ortsname Dt Salam bezeichnet ein Wadi an der Pilgerstrafle von Basra
Richtung Mekka und Medina (siehe Jacobi, /6% al-Farid, 39, 288) und ist der Ort, den al-Busiri
in seinem ersten Vers aufgreift.

167
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Mit diesem direkten Zitat (tadmin) einer ganzen Vershilfte nicht etwa aus der Burda,
sondern aus deren Bezugsgedicht ,Laylas Feuer von Ibn al-Farid, riickt Ibn Abi
Hagalah hier zu Beginn seines Gedichtes seine Kontrafaktur in dessen Nihe und
damit betont er auch stirker als dies bei al-Busiri der Fall ist eine sufische Dimensi-
on der ausgedriickten Liebessehnsucht. Auch die Gazelle, das Ziel dieser Sehnsucht,
die Ibn Abi Hagalah so prominent im ersten Vers eingeftihrt hatte, und auf die er
nun wieder zu sprechen kommt (Verse 11-12), wie auch der wohlbeschiitzte Ort, an
dem sie sich aufhilt, treten in leicht abgewandelter Form in dem nur 18 Verse lan-
gen sufischen Liebesgedicht Ibn al-Farids auf.168

Ibn Abi Hagalah lisst Verse in Auseinandersetzung mit dem Tadler folgen. In die-
se Auseinandersetzung baut er nun in Vers 19 ein direktes Zitat (fadmin) eines kom-
pletten zweiten Halbverses aus der Burda (Vers 5) ein und markiert damit nun auch
sehr deutlich seinen Bezug zum Mantelgedicht. Er iibernimmt aus der Burda insge-
samt die allermeisten Reimbuchstaben und in vielen Versen auch einige markante
Ausdriicke, meist aus der zweiten Vershilfte!®® und zitiert schliefflich gegen Ende
seiner mu‘arada in Vers 133 nochmals einen kompletten zweiten Halbvers. Insofern
ist sein Bezug zur Burda nicht etwa minder deutlich und tiber die Linge des Ge-
dichts natirlich sogar viel stirker als derjenige zu dem kurzen Liebesgedicht Ibn al-
Farids.

Ibn Abi Hagalah verindert dann allerdings immer wieder den Gehalt der Burda-
Verse. In diesem Fall etwa formuliert al-Basiri, dass man ohne die Liebe all diese
Sehnsucht erst gar nicht ertragen miisste!’? (wobei sich bei ihm dann ja herausstellt,
dass es sich hier um die Liebe nach irdischen Wonnen handelt); Ibn Abi Hagalah
dagegen meint, wire der Geliebte nur da geblieben, miisste man all diese Sehnsucht
erst gar nicht ertragen! (Bei ihm ist diese geliebte Person ja auch der Prophet
Muhammad, wie sich herausstellt.)

168 Vers 4, in dem al-hima (nicht al-param) vorkommt, UHépital, Uwmar b. al-Farid, 172 und Jacobi,
Ibn al-Farid 39f.

phly ) Sl S s e A By Uy el 8
Biege beim Schutzgebiet — Gott schiitze dich! - zur Seite in Richtung auf das Lotosdickicht
voll mit Lorbeer und Lavendel,

Vers 16, in dem az-ziba’ im Plural (nicht im Singular zabiy) vorkommt:

vﬁ,_.,J,_JMv_&&_,,bw_@; Las ol sl S ) e
Aus meinem Blick, ich bitte euch, Gazellen in den Talern! Ich habe meinen Augen auferlegt,
nur sie zu sehen,

169 Vgl. die Anmerkungen zu meiner Ubersetzung.
170 41-Basiri, Diwan, 191 und Bauer, Burda, 1, Vers 5:

—ally o S e 5T, b e Las 35 o (gl ¥
Wire die Liebe nicht, du wiirdest keine Trianen iber Wohnspuren vergieen und keine schlaf-

lose Nacht haben, wenn du an (den Ort) a/-Ban/Moringastriucher und al-“Alam/Wegzeichen
denkst!
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19) Hatte sich die (schlanke) Statur des Geliebten von meinem Wohnort nicht entfernen,
dann wiirde ich nicht in Erinnerung an (wohlriechende) Moringastrincher/al-Ban und
(hoch aufragende) Wegzeichen/al-“Alam schlaflos wachen.

In der Burda wird der Tadel schliefflich akzeptiert, von Ibn Abi Hagalah jedoch wei-
terhin abgewehrt. Al-Busiri formuliert schliefflich sein Bedauern, dass er sich nicht
einmal vom Alter habe warnen lassen, obwohl das weifle Haar doch unverdichtig
sei. 1”1

Fiir Ibn Abi Hagalah dagegen ist nicht etwa das weifle Haar unverdichtig (also
lass dich warnen!), sondern der schone Wuchs des Geliebten (also hor auf zu ta-

deln!):
e L Jae Al lelE bl L SE LS

20) Wie kannst du die Weichheit seiner Biegungen leugnen, wo doch der Zeuge des Wuch-
ses ein Gerechter ist — nicht verdichtig!

Wie Ibn al-Farid bleibt Ibn Abi Hagalah bei der Sehnsucht nach der (frither schon
einmal stattgefundenen) Vereinigung:

24) Wer bringt mir zuriick die besten Néchte am wohlbewachten Ort, die vergangen sind
mit Nachbarn, die mein Ungliick herbeiftihren durch ihre Entfernung?

Zielgerichtete Intertextualitit zu seinem Ausgangsgedicht ist deutlich zu sehen, wo-
bei sich Ibn Abi Hagalah viel stirker als al-Busiri auf dessen eigenes Bezugsgedicht
»Laylas Feuer von Ibn al-Farid bezieht und dabei auch bei dessen Ausdruck einer
religiosen Liebe zum Propheten und damit zu Gott bleibt. In seiner wetteifernden
Nachahmung der Burda verwendet Ibn Abi Hagalah wie dieser die lange Form der
qasida. Er formuliert also seine Liebe zum Propheten als Einleitung mit Liebesthe-
matik (rasib), von der er sich aber deswegen im iiberleitenden Abschnitt (rahil) nicht
abwenden kann. Daher stellt sich die Frage, wie er den Ubergang von der Liebe zum
Propheten hin zum Lob des Propheten nun gestaltet.

Einfiibrung der personlichen Stimme des Dichters — Ubergang als Reise
(rahil)

Ibn Abi Hagalah verwendet das Bild der Karawane, die der Liebende zunichst nur
gedanklich verfolgt (Verse 25-30), um dann iiber Mekka und Medina sprechend die
Vorfahren des Propheten zu loben (Verse 31-36) - ein Thema, das in der Burda gar

171 31-Basiri, Diwan, 191 und Bauer, Burda, 1, Vers 12:
o b o ARy SISt e S0 )

Sogar den Ratschligen des Alters misstraute ich, wenn man mich tadelte, obwohl doch das Al-
ter bei seinen Ratschlidgen am allerwenigsten Misstrauen verdient!
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nicht vorkommt. Gegen Ende dieser Uberleitung, in der das Reisethema als Pilger-
reise gestaltet ist, spricht Ibn Abi Hagalah zum ersten Mal in erster Person. Er stellt
sich hier als ein Frommigkeit-praktizierender Dichter vor, und zwar als ein Dichter,
der tiber sie, die Vorfahren des Propheten, die alten Araber, die Bewohner des Higaz
sang und damit ihrer gedenkt. Durch diese Titigkeit identifiziert er sich mit dem
Liebenden aus dem #nasib, der ja gerade vom Higaz gesprochen hatte:

rA;VLJJLJP)L}_JQ\_A wjﬁ‘rﬁ\jb&r@?ﬁi_;ﬁ

37) Ich sang tber sie im higaz-Maqam/Higaz/Gurtel Strophendichtung/aus Verzierung, da
wurde mir durch das Gedenken an sie ein Gesang/Strophengedicht in Umgangssprache
der Hohe zuteil.

Dikr, das Gedenken, die erinnernde Erwihnung — hier zunichst der Vorfahren des
Propheten, aber dann vor allem des Propheten selber und das Gedenken an Gott, ist
- worauf wir bereits in der Einleitung hingewiesen haben - ein zentraler Bestandteil
der damaligen mystischen Praxis. Ibn Abi Hagalah beschreibt hier, dass er als Dich-
ter in Form von Gedichten gedenkt. Diese Gedichte miissen nicht ausschliefllich die
Form einer gasida haben, sondern auch in der Form von Strophengedichten, die ge-
sungen werden, wird das Gedenken praktiziert.

Ibn Abi Hagalah — und es macht Sinn hier nicht von einem neutralen ,lyrischen
Ich® zu sprechen, sondern diese Ich-Form als seine personliche Stimme wahrzu-
nehmen - erinnert sich daraufthin an seine eigene Pilgerfahrt, seine personliche Reise
(auf dem Riicken eines Kamels) durch die Wiiste:

SV B IS L s oY Ay geaal uj_wa_uw\v_s
39) Ich vergesse nicht die Nacht, als wir durch al-“Agiq reisten und schon erschienen die
Kuppeln von al-Quba’ wie Bliiten auf der Hiigelreihe.

»Die Bliiten auf der Hiigelreihe® sind ein Zitat aus der Burda, die dort im Zusam-
menhang mit dem Propheten und seiner Gro3ztigigkeit stehen.!”?> Mit diesem Ver-
weis unterstreicht Ibn Abi Hagalah seine Verbindung zu Muhammad, dem er hier
niherkommt, denn mit al-Quba’ ist schon eine Moschee am stidlichen Stadtrand
von Medina in Sicht.

Ibn Abi Hagalah gestaltet nun das Ende seiner personlichen Pilgerreise als Uber-
gang (tapallus) zum zentralen Lob (madih) des Propheten:

e s A LS (B e oLV e B RG

40) Da erstrahlten die durch den Wind angehiuften Sandhiigel der Geliebten aus der Nihe,
und uns leitete die Rechtleitung des Besten der Geschopfe unter den Menschen.

172 31-Basiri, Diwan, 200 und Bauer, Burda, 6, Vers 150:
SV e e Lol ) eV e il e )y

Wenn er seinen Reichtum ausschiittet, verfehlt er auch die leere Hand des Armen nicht. Regen
lisst ja Blumen auf allen Hiigeln wachsen!


https://doi.org/10.5771/9783956509469-97

EINE MU‘ARADA (KONTRAFAKTUR) AUF AL-BUSIRIS BURDA VON IBN ABI HAGALAH 131

Mit den Sandhiigeln der Geliebten (im Plural!) verweist Ibn Abi Hagalah wohl auf
die Griber der Vorfahren des Propheten, von denen in den Versen vorher ja die Re-
de ist.

So gelangt Ibn Abi Hagalah also — mit vielen intertextuellen Verweisen auf die
Burda, aber doch deutlich anders — tiber die in seinem #asib ausgedriickte religiose
Liebessehnsucht zunichst in Gedanken in den Higaz und erinnert sich der Vorfahren
des Propheten, um dann seine eigene Stimme zu erheben und von seiner eigenen Pil-
gererfahrung zu sprechen, die ihm das Gedenken an den Propheten vergegenwirtigt.

Seine Gestaltung des eigentlichen Lobs des Propheten ist in diesem Beitrag, daran
sei erinnert, nicht Gegenstand der Untersuchung. Dies kann in einem anderen Zu-
sammenhang nachgeholt werden, da es viele interessante Aspekte aufweist. Im Fol-
genden sollen jedoch einige Aspekte angesprochen werden, die mit der Frommig-
keitspraktik des Gedenkens zu tun haben.

Zur Bedeutung des Gedenkens (dikr) — Das Lob (madih) des Propheten

Ibn Abi Hagalah lobt im Hauptteil seines Prophetenlobs den Besten der Geschopfe
als Licht, als Rechtleiter, als Gereinigter, frei von Siinde, als Retter und Fiirsprecher,
als Barmherzigkeit Gottes (Verse 41-46) und betont dabei das Thema der Verbin-
dung zu Gott, die eine Vereinigung wahrscheinlich macht, wobei er durch geschick-
ten Einsatz von Doppeldeutigkeiten eine Bandbreite an Assoziationen auslost, die
von Verwandtschaftsbanden bis hin zur Pilgerfahrt reichen:

B W =g VU { S | PP (- WOy

47) Die Barmherzigkeit Gottes hort nicht auf mit seiner Gemeinde verbunden zu sein wie
die Verbindung von leblichem Benehmen mit der Verwandtschaft/der Frommigkeit mit dem
Erbarmen/der Wallfahrt nach Mekka mit Mekka.173

Er spricht dann vom Koran (Verse 48-51), von der herausgehobenen Stellung Medi-
nas (Verse 52-56), der beinahen Auferweckung der Toten (Vers 57), der Geburt (Ver-
se 58-61), der Himmelfahrt (Verse 62-64), weiterer Wunder (Verse 65-68), und eror-
tert Vorhersagen auf und Beweise fuir das Prophetentum Muhammads (Verse 69-75),
spricht von ,s0 vielen Wundern® (Vers 76), und kommt nochmals auf das Sprach-
wunder zu sprechen (Verse 77-79).

Ibn Abi Hagalah geht auf die Bedeutung eines derartigen Gedenkens an den Pro-
pheten fur die Frommigkeitspraxis ein, indem er klar und prignant formuliert:

173 Neben den Doppeldeutigkeiten spielt Tbn Abi Hagalah auch hier mit einem deutlichen Bezug
auf den zweiten Halbvers von Vers 125 der Burda, al-Busiri, Diwan, 198:
o Uposn g2 dm o
Bis die Gemeinschaft des Islam, die durch sie, nachdem sie vorher fremd gewesen war, eine
Familie erhalten hatte,
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80) Es ist richtig, dass das Gebet des Menschen im Gedenken an ihn eine Pflicht ist, wie
auch das ununterbrochene Gedenken mit dem Schreibrohr.

Dabei betont er in diesem Vers, dass nicht nur das gemeinschaftliche Gebet, also das
gesprochene und/oder gesungene Erinnern, das (sufische) 4zkr-Ritual in der Gruppe,
eine Pflicht ist, sondern behauptet, dass diese Pflicht genauso gut erfillt werden
konne durch das (fortwihrende) Schreiben tiber den Propheten. Damit beschreibt er
hier das Verfassen eines Prophetenlob-Gedichtes selbst als frommes dikr-Ritual.
Durch die Wiederholung des Wortes dikr wird das Gedenken als Pflicht in jedem
Fall betont und im Folgenden sein Nutzen hervorgehoben:

oy opellall e L S8t o) L1 S sy (55
81) Es(das Gedenken) belohnt eins zu zehn und, wenn du es vermehrt praktizierst, macht
es dich unversehrt gegen die Pest und die Strafen.

Dies stellt eine in das Lob eingeschobene Vorwegnahme spiterer Gedanken dar. Ibn
Abi Hagalah kommt zuriick zum Lob des Propheten, in dem er lange von dessen
Kidmpfen spricht: Der Prophet ist der Besieger der Feinde (Verse 82-99). Damit ist
das Lob zunichst einmal beendet, und Ibn Abi Hagalah formuliert Anweisungen an
den Frommen, seine Ermahnungen (z#hd).

Die Uberleitung dazu kniipft er an die gerade vorher erwihnten Prophetengefihr-
ten:

v.g:;__{;.x_&fjp}_g‘\_:\j_s@ by)bdbﬁa)\@@kjéﬁfdj
100) Wenn du das gottliche Wohlgefallen begehrst, so sei zufrieden mit dem, womit sie sich

zufriedengaben und sprich "Gott mdge mit ihnen zufrieden sein" bei dem Gedenken an
sie.

Die Ermahnung, sich ein Beispiel an den Prophetengenossen zu nehmen, kompo-
niert um Variationen des Verbes ,sich-zufrieden-geben®, wird verbunden mit der
frommen Praxis des Gedenkens an diese, die mit der Formel ,,radiya llahi ‘anhum”
(,Gott moge mit ihnen zufrieden sein®) ritualisiert ist. Vereinzelt werden Beziige
zum zuhd-Teil der Burda hergestellt und damit Reue und Beherrschung thematisiert.
Etwa im Vers 103, der mit dem Reimwort an-nadam (die Reue) wie Vers 23 der
Burda'7* endet:

SE[F Bl ped piinly  Gaswe SLb i e B Y,

174 41-Basiri, Diwan, 192 und Bauer, Burda, 1£., Vers 23:
fx_ij\ RSO pldl s A B b e ] @A._Mg

Lass den Tridnen ihren Lauf aus einem Auge, dass sich an Verbotenem sattgesehen hat, und
halte dich an die Diit der Reue!
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103) Verlasse nicht den wohlbewahrten Ort deines Schopfers, der dich beschiitzt und entlee-
re die Tranen und wahre die Aufrichtigkeit der Reue.

Ebenso greift Ibn Abi Hagalah das Reimwort at-tupam (Ubersittigung) aus Vers 17
der Burda'”> in seinem Vers 107 auf, wobei er auch inhaltlich bei seinem Vorbild

bleibt:
AL A ey sTE Ly Es Ll I s

107) Iss wenig, damit du gesund bleibst, solange du lebst, denn der hiufigste Tod der Men-
schen kommt durch Ubersittigung.

Es ist aber deutlich, dass Ibn Abi Hagalah nicht das Eingestindnis seiner Siindhaf-
tigkeit ins Zentrum riickt, sondern einerseits die Zufriedenheit, die er in Vers 100 so
eindringlich hervorhebt, und von der auch Vers 105 handelt:

Hwﬁ;ji Uitimes oS ) o 2l alaYU oy 5ls Ll

105) Und der Nachbar, sei ihm ein guter Nachbar durch Wohltat und stelle ihn zufrieden, ob
er bescheiden ist oder nicht.176

Noch zentraler scheint ihm das Gedenken selbst als Akt der Frommigkeit zu sein, an
den er hier nachdriicklich ermahnt, den Begriff ad-dikr nochmals wieder in einem
Vers wiederholend:

ol Lot el el e SIS Y S,

>

104) Das Gedenken, vergiss es nicht, denn das Gedenken leistet Gesellschafi/des Jonas demje-
nigen, der aus dem Meer in den Bauch des Verschlingenden (d.h. des Fisches) geriet.!7”

Von diesen Ermahnungen, die sich nicht so sehr um die Siindhaftigkeit des Men-
schen drehen, sondern ithn an die fromme Praxis des Gedenkens/Erinnerns/Erwih-
nens (dikr) ermahnt, gelangt Ibn Abi Hagalah zum Paradies:

175 31-Basiri, Diwan, 192 und Bauer, Burda, 1, Vers 22:

e e S e TS e e d e N
Hiite dich vor den Tiicken des Hungers und der Sattheit! Gar mancher Hunger ist schlimmer
als Ubersittigung! )
Vgl. auch die Verse 17 und 21 der Burda, hier jetzt nur in der deutschen Ubersetzung angege-
ben:
Glaub nur nicht, mit noch mehr Stinden ihre (der Seele) Gier zu stillen! Das Essen mehrt nur
den Hunger des Unersittlichen!
Manch einen Genuss macht sie (die Seele) uns schmackhaft, der sich als todlich erweist, wenn

man nicht bedenkt, dass das Gift immer im Fett steckt!
176 V1. Vers 14 der Burda, al-Busiri, Diwan, 191:

177 Vgl. Vers 71 der Burda (al-Basiri, Diwan, 195), in dem ebenfalls auf die Jonas-Geschichte ange-
spielt wird:

rz;x,,;u&iwc_fmsu,;
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108) Du wirst nicht immer in einem Zustand bleiben, der dich erfreut, erhoffe nicht die An-
dauer, denn nichts aufler Gott ist dauerhaft.

109) Der Garten der Ewigkeit erschopft sich nicht, genauso (wenig) wie ihre Nebenbuhlerin
(d.h. das ewige Feuer) und die Gazelle darin wird von den Dienstknaben nicht begehrt.

Damit wird auch klar, dass die sehnstichtig geliebte, erbetete Gazelle am wohlbe-
schiitzen Ort aus dem Eingangsvers sich (auch) auf das Paradies bezieht. Im Paradies
nun wird der Gldubige die Schau Gottes erleben:

110) Die Schau Gottes darin kann nicht geleugnet werden, auler von demjenigen, der taub
ist gegentiber seinem Verstindnis und blind.

Das ist das Ziel des Gldubigen, insbesondere das Ziel des mystischen Weges, zu dem
man (laut diesem Gedicht von Ibn Abi Hagalah) moglicherweise tiber das Lob des
Propheten gelangen kann. Hier also formuliert Ibn Abi Hagalah als Hohepunkt die
Gottesschau. In der mystischen Dichtung Ibn al-Farids etwa steht die Vereinigung
mit dem Gottlichen im Zentrum, die wesentlich ,,mystischer ausgedriickt wird.
Dennoch hebt sich Ibn Abi Hagalah mit dieser Passage tiber das Paradies deutlich
von al-Busiri ab. In der Burda wird zwar die Vereinigung mit Gott, die Gottesschau
des Propheten wihrend seiner Nachtreise/ Himmelfahrt thematisiert, aber sehr deut-
lich gemacht, dass dies ein Alleinstellungsmerkmal des Propheten ist, unter allen
anderen zeichnet er sich aus, dies erlebt zu haben.178

Ibn Abi Hagalah kommt am Ende seines Hauptteils wieder dazu, den Propheten
zu loben, denn: Das Paradies und die Holle, alles existiert nur aufgrund des Prophe-
ten, was Ibn Abi Hagalah stark betont in zwei aufeinanderfolgenden Versen aus-
drickt:

e 1S e UL cda] Ly ol L S
113) Wenn es den Propheten nicht gibe, wire er (der Paradiesgarten) nicht angenehm und
wiirden die Ungldubigen im Hollenfeuer nicht verzehrt unter allen Dahingerafften.

&wajzj_ﬂ\\b@;od\ Q\S YJ&M\U’&A\#LAOYA
114) Wenn es ihn nicht gibe, wire der gewaltige Thron nicht bewohnt und géibe es nicht die
Holle und nicht das Paradies und die Wohltaten.

178 ql. hierzu al-Basiri, Diwan, 196-7 und Bauer, Burda, 5, Verse 107-115, z.B. in Vers 108:
und verbrachtest die Nacht aufsteigend, bis Du an den Ort gelangtest — den Ort mit ,zwei Bo-
genschusslingen” Entfernung —, den niemand erreicht noch jemals angestrebt hat.
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Poetische Reflexion iiber das Verfassen einer mu‘arada auf die Burda als
private Frommigkeitspraxis — Abschnitt zur Dichtung

Von diesem hochsten Lob, das den Propheten als Ursache der Schopfung Gottes
lobt, leitet Ibn Abi Hagalah zu einer langen Passage tiber die Aktivitit des Lobens
dieses Propheten, der Ursache der Schépfung, tiber, in der er seine eigene Tatigkeit,
das Verfassen eines Lobgedichtes, spezifisch einer mu‘Grada auf die Burda, reflektiert
und in den Kontext seiner Frommigkeit(spraxis) setzt. Was passiert beim Verfassen
eines solchen Gedichtes?

Zunichst wird Hassan ibn Tabit aufgerufen, ein Zeitgenosse Muhammads, als ers-
ter Reprisentant eines Lobdichters auf den Propheten:

il sl a4 o i I L el ol
115) Hassan, sein Dichter, horte nicht auf, gut zu dichten in seinem Lob und den Schmih-
gedichten gegen die Gotzendiener.

Damit setzt sich Ibn Abi Hagalah in eine lange Traditionslinie, die weit Gber al-
Basiri und Ibn al-Farid hinausweist und kann sich als Dichter iber die Figur dieses
Dichters in die (auch zeitliche) Nihe des Propheten bringen.!”® Er formuliert dann:

{._LE\) Cj_U‘ L$_9 CA.E.A_.\» salaw 4_;-JLA CJ_U‘ Lﬁ_g A_ja:- Laig
116) Jedes Mal, wenn sein Lobdichter es auf die Tafel schreibt, gelangt die Gliickseligkeit zu-
erst zur Tafel und zum Schreibrohr.

Ibn Abi Hagalah formuliert die Vorstellung, dass wihrend des Schreibprozesses die
Schreibmaterialien — Tafel und Schreibrohr — bereits von der Gliickseligkeit des
noch zu Schreibenden ergriffen werden, also noch wihrend sich die aufzuschrei-
benden Lobesworte in den Gedanken des Verfassers formen. Tafel und Schreibrohr
stehen in Vorfreude bereit, die Lobesworte zu realisieren. Nun schrieb Hassan ibn
Tabit — und natiirlich auch Ibn Abi Hagalah - sicher auf Papier. Uber den Begriff
der Tafel (al-lawh), der in diesem Vers durch die Wiederholung sogar besonders be-
tont wird, erdffnet Ibn Abi Hagalah aber eine weitere Dimension: Tafel und
Schreibrohr sind auch die von Gott verwendeten Werkzeuge in Gottes Schopfungs-
prozess, die damit am Beginn der Schopfung stehen. Auf der ewigen Tafel ist das ge-
samte Weltgeschehen bereits niedergeschrieben. In diesem Sinne verwendet auch al-
Busiri das Begriffspaar al-lawh wa-I-qalam.'30 Ibn Abi Hagalah zeigt durch diese An-

179 Vgl. hierzu auch seine intertextuelle Auseinandersetzung mit einem berithmten Trauergedicht
Hassans in seinem eigenen Trauergedicht auf den Propheten Muhammad (siehe von Hees,
,Ein Trauergedicht auf Muhammad im Kontext des Werkes Giwar al-ahyar®).

180 ol. al-Basiri, Diwan, 200 und Bauer, Burda, 7, Vers 154, 2. Halbvers:

il 0 e sl
die Tafel und die Feder sind Teil deines Wissens.
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spielung mit intertextuellem Bezug zur Burda in seinem Vers eine Parallele zwischen
literarischer und gottlicher Schopfung auf.

Auf diesen Gedanken folgend bringt er sich nun zum zweiten Mal in diesem Ge-
dicht in der ersten Person selbst ins Spiel:

B e LSl a) e e 15
117) Jedes Jahr verfasse ich ein Lobgedicht auf ihn, das ich zu ihm schicke — meine Gedan-
ken diktieren es meinem Schreibrohr.

Ibn Abi Hagalah betont, dass auch er sein eigenes Schreibrohr habe, welches seine
Gedanken zum Vorschein bringe, und setzt sich damit parallel zum Lobdichter des
Propheten, er arbeitet also wie Hassan (und im Grunde auch wie Gott). Ibn Abi
Hagalah macht auch deutlich, dass das Verfassen eines solchen Prophetenlobgedich-
tes fiir ihn zu einer rituellen Praktik geworden ist, die er jedes Jahr wiederholt: Jedes
Jahr verfasst er ein neues Gedicht, das er dem Propheten schickt. Wie wir z.B. auch
von an-Nawagi wissen, war diese fromme Praktik verbreitet.!®! Diese Prophetenlob-
Gedichte wurden mit Pilgern nach Medina geschickt, zum Grab des Propheten, um
dort, in unmittelbarer (auch raumlicher) Nihe zum Propheten rezitiert zu werden.
Weil Ibn Abi Hagalah sein eigenes Schreibrohr hat und damit sein eigenes
Lobgedicht auf den Propheten realisiert, geht er davon aus, dass es Neider gibt:

V_a;v_s‘x_gﬁ.x_ﬁﬁgéj_w s e @olad s et
118) Der jungste Tag meiner Neider bricht deswegen an, und fiir mich besteht kein Markt
ohne mein Lobgedicht auf ihn.

Er scheint sich sicher zu sein, dass diese Neider vor Scham zu Grunde gehen: Sie ver-
sinken im Boden, weil das Gedicht von Ibn Abi Hagalah so schon ist. Durch das ver-
wendete Bild des jiingsten Tages wird insbesondere die zweite Aussage in diesen end-
zeitlichen Zusammenhang gesetzt: Ohne das Lobgedicht auf Muhammad wiirde Ibn
Abi Hagalah am Tag seiner Bewertung (durch Gott) nichts in der Hand halten. Er be-
schreibt das Lobgedicht also als eine so aulergewohnlich stark wirkende fromme
Handlung, die alleine ausreichen mége, um ins Paradies zu kommen. Moglicherweise
gilt dies fiir ein 4dsthetisch besonders tiberzeugendes Gedicht in besonderem Maf3e.

Ibn Abi Hagalah nimmt im folgenden Vers seine eigene Leistung zuriick, indem
er darauf hinweist, dass seine personliche, kreative Schaffenskraft von Gott, dem
Schopfer allen Geschehens abhingig ist:

{'—'M'J‘L..SJL_"Lﬁ_S";_:“UYl L_Zléu_ia_;f.x_dé,_}}?w
119) Ich habe mir kein Schreibrohr gespitzt bei meinem Lob tiber ihn, aufer dass Er ihn er-
folgreich machte fiir mich, der Schopfer alles Lebendigen.

181 Siche Bauer, Thomas, ,Nearer, My Prophet, to Thee - gamsadflin an-Nawagi’s Supplicatory
Poem in the Metre Mutadarik”, in: Masarwa, Alev and Hakan Ozkan (Hgg.), The Raceconrse of
Literature: An-Nawagi and His Contemporaries, Baden-Baden 2020, 193-212, hier speziell 194.
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Durch das Versende ,,Schopfer alles Lebendigen® verkniipft er seinen Gedanken,
dass Gott ihm bei seinem erfolgreichen Schreibprozess geholfen hat, an den Vers
aus der Burda mit gleichem Versende,!82 indem es der Prophet ist, der vom ,,Schop-
fer alles Lebendigen® ausgezeichnet wurde. Und wieder schafft es Ibn Abi Hagalah
durch die Intertextualitit mit seinem Ausgangsgedicht sich selbst in besondere Nihe
zum Propheten zu versetzen.

Ibn Abi Hagalah beschreibt dann, dass er allerdings auch viel geiibt habe, um in
der Lage zu sein, ein so schones Gedicht wie dieses zu verfassen:

pdodl Lol Jias” s fial iy s OLS ly Cmds L
120) Wenn ich jemanden anderen als ihn lobte, war das eine Ubung zur Polierung meines
Scharfsinns, wie das Polieren des Schwertes, des Schneidigen.

Al-Busiri bittet gegen Ende seines Gedichts im Abschnitt tiber ,Reue und Bitte” um
Vergebung fiir sein siindhaftes Leben, das er mit Dichtung und Amterdienst ver-
brachte.!® Al-Busiri sieht sich als Diener des Propheten; sein Lobgedicht als Prophe-
tendienst, mit dem er — das steht bei thm im Zentrum — um Vergebung seiner Siin-
den bittet. Zu diesen Siinden zihlt er alle seine weltlichen Titigkeiten, auch das
Verfassen von Gedichten. Das scheint Ibn Abi Hagalah etwas anders zu sehen: Zwar
zdhlt in der Endrechnung, auf dem Markt, nur sein Prophetenlob, aber das Verfas-
sen anderer Dichtung war nicht reiner Tand und Schand, sondern ist als eine sinn-
volle Ubung zu sehen, ein Training in Sprache und Dichten, beinahe vergleichbar
mit dem seelischen Training des Mystikers auf dem Weg zu Gott, - ein Training, das
wesentlich notwendig ist, um so ein schones Lobgedicht zu verfassen, um tiberhaupt
das Verfassen eines Prophetenlobgedichtes als religiose, fromme Praxis ausiiben zu
konnen. Gedichte verfassen kann eben nicht jeder und schon gar nicht ein wirklich
schones Gedicht.

In den nichsten zwei Versen spricht Ibn Abi Hagalah weiter in 6konomischen
Bildern:
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121) Fir den Markt meiner Dichtung, wenn die Tage dafiir flau sind, erzielt die Ware den
hochsten der Preise.

122) Nehme dir niemals etwas anderes vor als das Lob des Auserwihlten und sage nur zu
dem, was ich gesagt habe: Was kostet das?

182 . al-Basiri, Diwan, 193 und Bauer, Burda, 2, Vers 41, 2. Halbvers:
V.M;J\ L“;)L Lo olib ol FJ

So war er es, dessen Gestalt und Wesen perfekt waren, worauf ihn der Schopfer alles Lebendi-
gen zum Geliebten auserwihlt hat.
183 41-Buasiri, Diwan, 199 und Bauer, Burda, 6, Vers 140.
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Auch al-Busiri verwendet in seinem Reue-Abschnitt ebenfalls dkonomische Meta-
phern,!3* wobei die Bedeutung recht klar ist: Das Diesseits zahlt nicht, nur der Lohn
im Jenseits. Bei Ibn Abi Hagalah dagegen geht es um den religiosen Wert seiner
Dichtung.

Er fihrt fort und verweist dabei darauf, dass er nach dem Propheten Muhammad
benannt wurde:

= om bl LAl s aldl LB dhad) ) b B
123) Mirwurde der Name des Propheten, des Auserwihlten gegeben, und wirklich, durch das

Lob preise ich/durch das Lob bin ich Ahmad, was ich an Gunsterweisungen erhalten ha-
be.185

Auch al-Busiri spielt in seiner Reue-Passage in Vers 146 damit, dass er den Namen
Muhammad wie der Prophet trigt.!8¢ Fiir al-Busiri birgt die Namensgleichheit eine
besondere Beziehung zum Propheten, die ihn unter dessen besonderen Schutz
stellt. Ibn Abi Hagalah dagegen verkniipft die Namensgleichheit mit seiner Dich-
tung und kreiert auf diese Weise die Moglichkeit abmadu nicht nur als Verb, sondern
waghalsig auch als Nomen Abmadn mitzudenken, wodurch er sich beinahe mit dem
Propheten gleichsetzt, beziehungsweise eine Vereinigung mit ihm suggeriert, und
zwar eine Vereinigung, die ,durch das Lob“ erreicht wird. Das Verfassen des Lobge-
dichtes kann also dazu fithren, so beschreibt es Ibn Abi Hagalah, ganz nah an
Muhammad heranzukommen.
Er spricht dann weiter von seiner Dichtung:

° - . 2 -
v:o.‘\ @J_JQA%U;A_AL‘»}J‘J_ZA Lrb)bod‘;\_d! JL...JU_,_SQl
124) Wenn du die Sohne des Higaz/Higaz-Magam fragen wiirdest, so ist mir wie den Tauben
ein Gurren/Reimprosa zu eigen mit entziickender Melodie.

Ibn Abi Hagalah lobt hier erneut seine eigene Dichtung, indem er sie mit Musik
verbindet und fihrt gedanklich zuriick an den Beginn seines Gedichtes, genauer an

184 4|-Basiri, Diwan, 199-200 und Bauer, Burda, 6, Verse 143-144:

P er S I e el T
Auf welchen verlustreichen Handel bist du, o Seele, hereingefallen, als du das Diesseits nicht
als Preis fiir die Religion geboten hast!
Wer die Zukunft um das Jetzt verkauft, merkt bald, dass er beim Verkauf und bei der Voraus-

bezahlung einem Betrug aufgesessen ist!
185 Vel. Vers 115 der Burda (al-Bisiri, Diwan, 198), 2. Halbvers:

o5 o Syl L o) 5y
186 41-Basiri, Diwan, 200 und Bauer, Burda, 6, Vers 146:
PSR [N 9 S Y WO (EADTy SV S+ g Y
Denn weil man mich Muhammad hat genannt, untersteh ich seinem Schutz. Von allen
Schutzherrn ist er doch der treuste!
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das Ende seines rabil-Abschnittes, wo er in Vers 37 die tawriya mit Higaz bereits
verwendete und die Strophendichtung erwihnte.!$” Durch die Hervorhebung des
lautlichen Aspekts wird nochmals deutlich, dass diese Gedichte (auch oder vor al-
lem?) durch den klanglichen Vortrag ihre Wirkung entfalten.

Ibn Abi Hagalah kommt aber auch sofort wieder auf sein Schreibrohr als Werk-
zeug seines kreativen Schaffens zurlick:

B o ol L) B adllS S S RTINS C TS IF Jie
125) Ich habe ein Schreibrohr, das die aschfarbenen Tauben im Blitterwerk zum Gesang auf-
fordert, das wie der Zweig in ihrem Dickicht ist — wie tiichtig ist dieses Schreibrohr!

Das Schreibrohr, so sagt er, regt gewissermaflen durch das Realisieren der Gedanken
in Worten zu einer musikalischen Darbietung an. Der musikalische Vortrag, die Re-
zitation des Gedichtes ist wichtig, aber zuvor kommt der stille Schreibvorgang, der
erst einmal die Gedanken in Worte fasst.

Ibn Abi Hagalah betont sehr stark die Bedeutung des Schreibrohrs fiir ihn, denn
er fihrt fort:

i) plll ot o 5 el el L ey o ST
126) Was fur ein nobles Schreibrohr, dessen Ehre entsteht im Schreiben der prophetischen
Wunder des Keuschen, des Charaktervollen.

Er beschreibt also weiter den Schreibprozess und betont, dass durch diesen Schreib-
prozess das Schreibwerkzeug zu Ehren gelangt. Wenn das der Fall ist - lasst sich wei-
terdenken, wie groff muss dann die Ehre fir den Verfasser, beziehungsweise den
Ausdenker der Lobesworte sein?

Die Passage tiber das Schreibrohr zieht sich weiter. Nun wird dessen Tétigkeit von
Ibn Abi Hagalah mit einem der Wunder des Propheten verglichen:

(.x_emd\_wa_kca_mu_!\ @”U?CJ\%JKM‘)L;L‘M
127) Eslduft auf seinem Kopf wie die Palme, als sie zum Propheten lief auf einem Bein ohne
Fufle.

Hierfur zitiert er beinahe einen gesamten 2. Halbvers aus der Burda, wo al-Busiri in
seiner Passage tiber die Wunder des Propheten mit diesen Worten auf das Wunder
der laufenden Palme anspielt,'®® und im darauffolgenden Vers seinerseits dieses Bild

187 gl. oben S. 130.
183 31-Basiri, Diwan, 195 und Bauer, Burda, 3, Vers 72:

PO Bl e 4] a5 Sl iV a3 0 el

Als er sie rief, eilten die Biume ohne Fiiffe auf ithren Stimmen herbei und warfen sich vor ihm
nieder.
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schon mit dem Schreiben verkntipft.!3? Auch al-Busiri hatte hier wahrscheinlich be-
reits einen Vergleich mit seinem Verfassen des Prophetenlobs intendiert: Wie die
Baume sich vor dem Propheten verbeugen und damit dessen Prophetentum besta-
tigten, so auch sein Prophetenlobgedicht. Diesen Gedanken greift Ibn Abi Hagalah
auf. Seine Ausfithrung zielt aber stirker darauf ab, den Wundercharakter des Verfas-
sens seines Lobgedichtes heraufzubeschworen. Wenn sein Schreibrohr wie die Pal-
me, also selbst wie ein Wunder liuft und dabei die Gedanken des Dichters zum Er-
scheinen bringt, dann ist der Schreibprozess selbst ein Wunder und wird dadurch zu
einer spirituellen Erfahrung erhoben.

Ibn Abi Hagalah reflektiert dann auch die Wettbewerbssituation, in die er sich
mit seinem Prophetenlob ganz bewusst begeben hat:

&deuy\wwwu LSJ_“J\_@JG‘.ALNSMVJQ‘_»:HG
128) Vergleiche mit den Versen meines Gedichtes ihm dhnliches, damit du siehst, was ich da-
rin einfliefen lieR an Sprichwortern und Weisheiten.

In diesem Vers fordert er den Rezipienten geradezu zum Vergleich heraus und stellt
sich damit bewusst dem Wettbewerb, der einer Kontrafaktur innewohnt. Wie er hier
deutlich macht, geht es ihm dabei nicht etwa nur um die dsthetische Schonheit, um
gelungene Bilder, sondern auch, wenn nicht in erster Linie, um den Inhalt: Gleich-
nisse und Weisheiten, so behauptet er, enthalte sein Gedicht, mit denen er sich mes-
sen lassen will.

Er setzt sich dann ausdriicklich in Bezug zu seinem Vorbild al-Busiri:

A e ldy o (D S e el ey
129) Zwischen mir und al-Abusiri gibt es dadurch eine Genealogie bis zum Propheten und
ein Los mit reichlichen Anteilen.

Im Hinblick auf die Wettbewerbssituation setzt er sich mit diesen Worten allerdings
nicht von al-Busiri ab, sondern baut ausdriicklich eine genealogisch gedachte Reihe
(nasab) uber al-Busiri zum Propheten auf. Also, nochmals wird betont, dass man
durch das Verfassen eines solchen Lobgedichts sich dem Propheten nihert, rium-
lich, zeitlich und hier auch familidr. Eine genealogische Verbindungslinie wird hier
gezogen, die allerdings ohne weitere Zwischenglieder vom direkten Vorbild al-Basiri
direkt zum Propheten fithrt. Aulerdem betont Ibn Abi Hagalah auch den religios
relevanten Lohn, den eine solche Tatigkeit mit sich bringt.

189 a1-Basiri, Diwan, 195 und Bauer, Burda, 3, Vers 73:
) kA e e by i L Sk o LS

Es schien, als wiirden sie saubere Zeichen ziehen, indem ihre Zweige inmitten des Weges mit
nie gesehenem Duktus schrieben.
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Er beschreibt dann weiter sein Schaffen, das er mit der Tétigkeit des Webers ver-
gleicht:

130) Ich webte es auf dem Webstuhl seiner Burda/seines Mantels nach Art des Gewebes des
al-Hariri/Seide im Hinblick auf dessen Weben der Rede.

Mit diesem Vergleich, der durch die verwendeten Doppeldeutigkeiten (fawirya) eine
weitere Dimension erhilt, kreiert Ibn Abi Hagalah ein sehr schones Bild fiir die Ar-
beit an einer Kontrafaktur, denn er schildert, wie er den Ausgangstext mit seinen
Worten und weiteren Elementen verwebt und dadurch immer wieder verschiedene
Ebenen schafft und so zu einem neuen Kunstwerk gelangt. Neben der Referenz auf
die Burda findet sich ein Verweis auf die Wortgewandtheit von al-Hariri (446-
516/1054-1122), dem berithmten Autor der in Reimprosa verfassten Magamat, wo-
bei Ibn Abi Hagalah diesen Autor hier moglicherweise schlicht deswegen nennt,
weil er mit dessen Namen in diesem Kontext eine weitere stoffbezogene tawriya kre-
ieren kann.

Die Arbeit an der mu‘arada und seine damit verbundene, intensive Beschiftigung
mit der Burda wird weiter beschrieben:

740 3 E} . . 3 o1 T w
131) Jedes Mal, wenn ich mich in ihm tief in ein kostliches Concetto versenkte, trat ich aus
seinem Meer heraus und Perlen fiillten meinen Mund.

Seine kontrafaktische Auseinandersetzung mit dem Ausgangstext umschreibt Ibn
Abi Hagalah als ein Versenken, und damit als etwas Kontemplatives. Mir scheint
hier also wirklich eine individuelle, kontemplative, stille Beschiftigung von Ibn Abi
Hagalah beschrieben zu werden, aus der dann seine Kreation hervorgeht; aus der
thm neue Worte, neues Prophetenlob einfillt, in ihm emporsteigt, seinen Mund
fullt; sein ganz eigenes individuelles Prophetenlob, das ihn ganz nah zum Prophe-
ten und damit dann auch zu Gott fiihrt.

Ibn Abi Hagalah betont dann noch einmal die Abhingigkeit seiner Kreation von
seinem Ausgangstext, dem Mantelgedicht:

) o e Yl Jadly o ST sl s o S
132) Allerdings hat er den Vorzug des Vorgingers, den ich nicht leugnen will; und der Vor-
zug durch das Zuvorkommen bleibt dem Verstindigen nicht verborgen.

Er zeigt sich hier bescheiden, die Burda als Vorbild seiner mu‘arada ist der erste und
damit der vorrangige Text, aus dem sein eigener entstanden ist. Die vielfiltigen Be-
ziige und direkten, zielgerichteten Intertextualititen legen diese Beziehung offen
und bewusst zu Tage.
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Zum Abschluss bittet nun auch Ibn Abi Hagalah um Vergebung der Stinden, und
zwar fur al-Busiri und sich selbst gemeinsam:

pdoly madl B e es Op3 el Ly ] asls
133) Verzeih ihm, oh Gott der Welten und mir die Stinden des Lebens, das verging in der
Dichtung und den Amtspflichten.

Fiir diese Bitte um Vergebung, die bei al-Busiri im Zentrum steht, verwendet Ibn
Abi Hagalah nun zum zweiten Mal wirklich einen vollstindigen zweiten Halbvers
aus der Burda'®® als Zitat (tadmin) und betont damit seinen Bezug zu diesem Ge-
dicht und zu dessen Autor, mit dem er sich hier parallel setzt und ja fiir sie gemein-
sam um Vergebung bittet.

Mit Verweis auf den Propheten, der in den Lobgedichten in Erscheinung tritt, be-
endet Ibn Abi Hagalah seinen langen Abschnitt tiber seine Tatigkeit als Dichter und
leitet zu seinem abschlieflenden Bittgebet iber:

it 3 8 amt e Tl e 8] el G5l O e 5
f:\_éi\i_sé\_”,\,\_'cb\,d\wlp s;\.?:).;efw%;g,&v.mj

134) Oh Guter, der das Blatt der beiden Lobenden schmiickt, wenn immer er durch sein Ge-
schenk die Zihne entbl6fit beim Licheln.

135) Wenn ich durch mein Lob auf Dich keine Wegzehrung habe fur den Weg morgen — Oh,
was fuir ein schlimmer Ausrutscher!

In Vers 135 greift er zwar wieder ein Versende mit dazugehorigem Versbeginn aus
der Burda auf, wo der ,schlimme Ausrutscher” passieren wiirde, wenn der Prophet
sich nicht um einen kiitmmern wiirde.!°! Ibn Abi Hagalah bringt aber wieder ganz
dezidiert sein Gedicht ins Spiel: Uber das Prophetenlob verdient er sich seinen Ein-
gang ins Paradies, so seine Hoffnung.

Ibn Abi Hagalah betont dann die Grof3ziigigkeit und Freigebigkeit des Gesandten
Gottes, speziell auch am Jiingsten Tag, bevor er sein Gedicht mit einem Gruff ab-

schliefit:
RS PGP R SIS E Bl Lsls D e a e

-

140) An ihn von mir einen Friedensgrul immerfort, solange die Schénheit meines Gedichts
das Verfassen des Schlufiteils (die Poesie des Endes) schmiickt.

190 41-Basiri, Diwan, 199 und Bauer, Burda, 6, Vers 140:
pisl Jeacl] PR Sy PR W-E °i¢_x_;: i mis
Ich diene ihm mit einem Lobgedicht, mit dem ich um Vergebung fiir die Siinden eines Lebens

bitte, das mit Dichtung und Dienst in Amtern vergangen ist.
191 41-Basiri, Diwan, 200 und Bauer, Burda, 6, Vers 147:

ABiHL BV s s lisTele 80y

Nimmt er am Tag der Riickkehr nicht aus Gnade meine Hand, wird mein Fuf§ bose ausgleiten!
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Die Burda ihrerseits schliefit in Vers 160 mit einer Bitte um Gottes Segen iiber den
Propheten solange Prophetenlobdichtung erklingt, wobei al-Busiri diesen Gedanken
metaphorisch ausdriickt.!?2 Das heif3t, Ibn Abi Hagalah integriert auch hier am Ende
wieder sein eigenes Gedicht. Er formuliert ganz personlich: Er ist es, der seinen
Gruf entsendet an den Propheten, keinen Segensgrufi, sondern einen Friedensgrufd
und dies solange sein Gedicht ein schones Ende hat. Er scheint sicher zu sein, dass
dies der Fall ist.

Abschluss

Ibn Abi Hagalah verfasst eine mu‘arada auf die Burda, indem er deutliche intertex-
tuelle Beziige herstellt, Worte und Gedanken aufgreift, diese aber in andere Zusam-
menhinge setzt, so dass inhaltlich ein deutlich anderes Lobgedicht entsteht, indem
sufische Gedanken viel stirker prisent sind als in der Burda. Vor allem reflektiert Ibn
Abi Hagalah in diesem Gedicht sein Verfassen dieser mu‘arada als frommen Akt. Er
beschreibt sein kreatives Schaffen aus ihrer Grundlage heraus als sein personliches
Gedenken (dikr). Das Gedenken an den Propheten stellt fiir ihn den Weg zu ihm
und damit zum Paradies, zur Schau Gottes her. Diese schriftliche Art des dikr ist
sehr kontemplativ und individuell, Ibn Abi Hagalah spricht ausfiihrlich von sich
selbst. Es ist sein eigenes Gebet, zunichst im Stillen, im kreativen Denk- und
Schreibprozess verwirklicht. Es soll dann auch zum musikalischen Vortrag animie-
ren, es erstaunt aber nicht, dass dieses Gedicht fiir andere nicht zum Gebet verwen-
det wurde, nicht zum weiteren Nachahmen anregte. Es ist Ibn Abi Hagalahs person-
liches dikr-Gedenken.
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P ol 3l Geasll By D f U Sl S5 L

solange die Zweige des Moringastrauches im Ostwind biegen und der Kameltreiber mit sei-
nem Singen die weiflen Kamele ermuntert!
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