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Vorbemerkung

Die Wiedergabe sowohl arabischer als auch persischer Worter in lateinischer
Schrift erfolgt durchgingig nach den Regeln der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft, die sie fiir das Arabische aufgestellt hat. Sobald man von einem Satz
oder einer Konstruktion sprechen kann, wird die Kontextform wiedergegeben. Bei
allen einzelnen Begriffen, auch solchen, denen ein Adjektiv beigestellt ist, sowie
bei Namen, Buchtiteln und feststehenden Bezeichnungen (z.B. abwab al-ganna)

wird jedoch die Pausalform verwendet. Bei im Deutschen geldufigen Wortern

wurde auf die Umschrift verzichtet (z.B. Abbasiden). Koranzitate werden in der
Ubersetzung von Adel Theodor Khoury (Giitersloh, 1987) wiedergegeben.
Jahreszahlen werden grundsitzlich sowohl nach dem islamischen als auch nach
dem christlichen Kalender notiert. Exakte Datumsangaben wurden genau
umgerechnet. Bei allen weiteren Angaben, die nur zur Orientierung auf eine
Jahreszahl verweisen, wurde bei der Umrechnung darauf verzichtet, doppelte
Jahreszahlen anzugeben.
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Einleitung

Das 7./13. Jahrhundert gilt als eine Zeit schwerwiegender Verinderungen innerhalb
der Geschichte der islamischen Linder. Im Jahre 656/1258 wurde Bagdad, die
Hauptstadt der Abbasiden (132/750-656/1258), von den Mongolen erobert und
zerstort, der Kalif al-Musta®sim billah ermordet. Mit diesem Datum wird
iiblicherweise der endgiiltige Zusammenbruch der islamischen Kultur festgesetzt.
Mehrheitlich herrscht in der Forschung die Meinung, durch die Zerstorungen der

Mongolen sei das islamische Geistesleben zum Erliegen gekommen, zumindest

aber habe die arabische Kultur ein Ende gefunden.

Der konstatierte kontinuierliche Niedergang seit 656/1258 wurde vor allem im
Hinblick auf die sich in dieser Zeit herausbildende europiische Vormachtstellung
beschrieben. Mittlerweile gibt es Untersuchungen, in denen das Bemiihen deutlich
wird, die Geschichte differenzierter und von einem weniger eurozentrischen
Standpunkt aus zu sehen. Die Arbeiten von J. Abu-Lughod und P. Feldbauer
analysieren vor allem die wirtschaftlichen Zusammenhinge des 7./13.
Jahrhunderts.! Die politische, soziale und kulturelle Situation dieser Zeit wurde
besonders fir den GroBraum Syrien in zahlreichen Monographien genauer
untersucht.?

Uber die Verhiltnisse der Region um Bagdad fiir die Zeit nach der Eroberung
gibt es bislang eine einzige detailliertere Untersuchung.3 Das zentrale
Mesopotamien (°Iraq) zdhlte unter den abbasidischen Kalifen immer zu den
wichtigsten politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Zentren der islamischen
Welt. Es sah sich sogar als Mittelpunkt allen Geschehens. Nach der Eroberung
Bagdads drangen die Mongolen zwar auch nach Nordmesopotamien (Gazira) und
Syrien (Bilad as-Sam) vor, doch wurden sie in Palistina von einer neuen Macht

1 Abu-Lughod, J.: Before European Hegemony. The World System A.D. 1250-1350. New York,
1989; Feldbauer, P.: Die islamische Welt 600-1250. Ein Friihfall von Unterentwicklung? Wien,
1995.

2 So zum Beispiel: Ilisch, L.: Geschichte der Artugidenherrschaft von Mardin zwischen den
Mamluken und Mongolen 1260-1410 A.D. Miinster, 1984; Patton, D.: Badr al-Din Lu’lu’,
Atabeg of Mosul, 1211-1259. Seattle, 1991; Chamberlain, M.: Knowledge and social practice in
medieval Damascus, 1190-1350. Cambridge, 1994; Heidemann, S.: Das Aleppiner Kalifat
(A.D. 1261). Vom Ende des Kalifates in Bagdad iiber Aleppo zu den Restaurationen in Kairo.
Leiden, 1994; Amitai-Preiss, R.: Mongols and Mamluks. The Mamluk-Ilkhanid War,
1260-1281. Cambridge, 1995.

3 Gilli-Elewy, H.: Bagdad nach dem Sturz des Kalifats. Die Geschichte einer Provinz unter
ilhanidischer Herrschaft (656-735/1258-1335). Berlin, 2000.
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aus dem Westen zuriickgedriingt, die sich in diesen Kimpfen bewihrte und sich
daraufhin etablieren konnte: den &4gyptischen Mamluken, deren unbestrittenes
Zentrum Kairo wurde. Die politische Grenze zwischen diesen neuen Machtzentren
(Agypten und Iran) verlief durch den “Iraq, so daB das alte Zentrum der
islamischen Welt politisch an den Rand gedringt war. B. Lewis, der die stets
beschriecbenen negativen Folgen der mongolischen Eroberungen fiir die
islamischen Linder groBtenteils widerlegt,* beschrinkt seine Aussage im Hinblick
auf die Provinz ©€Iraq und spricht der mesopotamischen Region ein
Wiedererstarken ab.5 Auch P. Feldbauer spricht von dem ,ruinierten
Mesopotamien“.® H. Gilli-Elewy urteilt: ,,Die erste Periode, von der Eroberung
Bagdads in 656/1258 bis in die Neunziger des 13. Jahrhunderts, ist durch einen
starken Riickgang .der Wirtschaft .gekennzeichnet, der sowohl durch  die
Verwiistungen der Eroberung als auch durch die administrativen Praktiken, vor
allem durch die Steuerpolitik hervorgerufen wurde.*’

Im CIraq wurde nach der mongolischen Eroberung das beriihmte
kosmographische Werk C€Aga'ib al-mahligat wa-gara’ib al-mawgidat (Die
Wunder der Schopfung und die Merkwiirdigkeiten des Kosmos) in arabischer
Sprache verfafit. Durch gliickliche Umsténde ist sogar eine reich illustrierte
Handschrift dieses Werkes erhalten, die im Jahre 678/1280 in der siidlich von
Bagdad gelegenen Stadt Wasit, in der der Autor al-Qazwini damals lebte,
entstanden ist. Das Wirken Qazwinis und die Produktion dieser illustrierten
Handschrift sind fiir uns greifbare Zeugen kulturellen Lebens nach 656/1258 in der
Region.

Qazwinis Werk erfreute sich bis in das 18. Jahrhundert innerhalb der
islamischen Welt groBer Beliebtheit, was sowohl durch die besonders hohe Anzahl
erhaltener Handschriften als auch durch die zahlreichen Ubersetzungen und
Uberarbeitungen bezeugt ist. Auch der westlichen orientalistischen Forschung ist
das Werk seit geraumer Zeit bekannt und findet in allen Literaturgeschichten
Erwihnung. Bis heute fehlt aber eine eingehendere Untersuchung dieses beriihmten
Textes. Vielen gilt das Werk iiber die ,,Wunder der Schopfung* als Inbegriff des
Niedergangs der arabischen Wissenschaft. So heillt es etwa: ,,The Arabic literature
of the 4%/10® and 5%/11"™ centuries, called ,classical®, is characterized by an
equilibrium between erudition and aesthetic creation. When this equilibrium was
disturbed by the decadence of Arabic literature, the writers increasingly
disregarded science; the “ga’ib thus came into greater favour and reached their

4 Lewis, B.: Islam in History: Ideas, Men and Events in the Middle East. London, 1973. Chapter
14: The Mongols, the Turks and the Muslim Polity. 179~198 u. 324-325.

5 Lewis (1973) 183.

Feldbauer (1995) 42.

7 Gilli-Elewy (2000) 204.

=)
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full development in the cosmographies of the 8%/14% century. The greatest author
of this period was al-Kazwini...«8

Das  Buch iiber ,Die Wunder der Schopfung“ beinhaltet eine
Weltbeschreibung. Entscheidend fiir die Gestaltung eines solchen Werkes ist das
Weltverstindnis des Autors. Ziel dieser Untersuchung ist es, das in der
Kosmographie des Qazwini vermittelte Weltbild beschreibend in die
arabisch—persische Geistesgeschichte einzuordnen. Dabei verstehe ich den Begriff
Weltbild im iibertragenen Sinn als Geisteshaltung, die sich in der konkreten
Vorstellung vom Aufbau des Kosmos spiegelt. Um dieses Weltbild beschreiben zu
konnen, ist es notwendig, den Diskurs der damaligen Zeit mit seinen Traditionen
und Konventionen zu kennen und die von Qazwini beschriebenen Fakten damit zu
verkniipfen. Daher habe ich mir. die Aufgabe gestellt, einerseits den Kulturellen
Umkreis des Autors zu ergrinden und andererseits anhand einer
Quellenuntersuchung die Traditionslinien des Textes aufzuzeigen.

Unsere Kenntnis iiber den Autor Zakariyya® al-Qazwini (598/1202—686/1283)
beschréankte sich bislang auf wenige Fakten. Um iiber diese mageren Angaben
hinaus Einblick in Qazwinis Lebensweg und insbesondere Auskunft iiber seine
Ausbildung zu erhalten, wurde im Laufe der Untersuchung die Bedeutung seines
geographischen Werkes als Quelle erstmals erkannt und entsprechend ausgewertet.
Im ersten Teil dieser Arbeit wird uns die Nachzeichnung des Lebensweges anhand
des von Qazwini verfafiten geographischen Werkes einerseits zeigen, inwieweit der
politische Umbruch des 7./13. Jahrhunderts Leben und Wirken eines Gelehrten
beeinflussen konnte. Gleichzeitig dient uns die Biographie als kultureller
Hintergrund, vor dem die Untersuchung des kosmographischen Werkes mehr
Plastizitit gewinnt.

Im Zentrum dieser Arbeit steht das kosmographische Werk. In einer
Einfilhrung werde ich aufzeigen, inwiefern Qazwinis Weltbeschreibung auf dem
antiken Weltbild beruht, das seit dem 10. Jahrhundert in der islamischen Welt
Verbreitung fand und in unterschiedlicher Form in der arabisch—persischen
Literatur verarbeitet wurde. Es wird sich zeigen, dafi wir das Buch iiber ,Die

8 Dubler, C.E.: ,cAdja’ib*. In: EI 2 I 203f; Kowalska, M.: ,Bericht iiber die Funktion der
arabischen kosmographischen Literatur des Mittelalters. In: FO XI (1969) 178: ,Die hier
erwihnten kosmographischen Werke sind von vielen Standpunkten (aus gesehen) typisch fiir die
Endperiode der Geschichte der mittelalterlichen Literatur der Araber, weil sie fast ausschlieflich
Kompilationen aus den Werken der [riilheren Verfasser sind, und nur im geringen Mafle
originelle Informationen bringen, die noch weniger ein Resultat der eigenen Beobachtungen des
Verfassers bilden; Biirgel, J.Ch.: ,,'Die Wunder der Schopfung® von al-Qazwini. Ein
Manuskript der Burgerbibliothek Bern*. In: Asiatische Studien. Etudes Asiatiques. L, 4 (1996)
707 meint zwar ,Allerdings gehen diese Kritiker wohl von zu hohen Erwartungen aus.
Mirabilien sind um diese Zeit auch im Abendland gang und gabe“. Er fihrt dann aber fort: ,Nur
die Richtung der Entwicklung ist langfristig hier und dort eine andere. Insofern bedeutet
Qazwini tatsichlich ein Symptom beginnenden Niedergangs®.
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Wunder der Schopfung und die Merkwiirdigkeiten des Kosmos* als eine
naturkundliche Enzyklopéddie ansprechen kénnen.

Im Hauptteil der vorliegenden Untersuchung soll das Besondere und
Eigenartige von Qazwinis Weltbeschreibung herausgearbeitet werden. Nach
Qazwinis eigener Aussage hat er nichts frei erfunden, sondern alle Informationen
gewissenhaft aus frilheren Texten zusammengetragen. Um das Eigenstindige
seines Werkes beschreiben zu konnen, miissen daher die von ihm benutzten
Quellen herausgefunden und sein Umgang mit ihnen dargestellt werden.
Quellenuntersuchungen beschrinken sich oft darauf, die vom untersuchten Text
genannten Autorennamen und Buchtitel zu verifizieren.® Da Qazwini nur
gelegentlich seine Quellen nennt, dabei oft sekundir auf wohlklingende Autorititen
-verweist, aber. einige seiner. Hauptquellen nicht ein einziges Mal erwihnt, habe ich
diese Methode nicht gewihlt. In Qazwinis Fall war es sinnvoll, sich auf einzelne
Textpassagen seines Werkes zu konzentrieren, diese aber vollstindig
herauszugreifen und sie mit einer Anzahl ausgewihlter, ,,moglicher Quellentexte
zu vergleichen. Fiir diese detaillierte Quellenanalyse wurden zwei Themenkreise
ausgewihlt, von denen zu vermuten war, daf} sie auf einer reichen Quellenbasis
verfaBt wurden, und deren Untersuchung daher Ergiebigkeit versprach. Die
Schwierigkeit dieses Verfahrens liegt hauptsdchlich in der Auswahl der
Vergleichstexte. Es wurde darauf Wert gelegt, ein moglichst breitgefdchertes
Spektrum verschiedenartiger Werke, in denen die untersuchten Themen behandelt
werden, zum Vergleich heranzuziehen. Dieser Vergleich soll dazu dienen,
Qazwinis  Darstellung  innerhalb  der  ausgewdhlten  Vergleichstexte
geistesgeschichtlich zu positionieren und ihr naheres Umfeld zu identifizieren. In
einigen Fillen ist es gelungen, von Qazwini verschwiegene Quellen aufzuzeigen.
Eine derartige Quellenuntersuchung bietet auBerdem den Vorteil, den Stellenwert,
den die besprochenen Themen im Diskurs der arabischen und persischen Gelehrten
besaflen, besser zu verstehen.

Ein wesentliches Merkmal einer naturkundlichen Enzyklopiddie ist die
Beschreibung der drei Naturreiche. Um Qazwinis Bearbeitung eines explizit
naturkundlichen Themas anhand des Textes sehr detailliert zu untersuchen, habe
ich daher an erster Stelle das Kapitel iiber die Tiere ausgewihlt. Gerade Qazwinis
Darstellung des Tierreichs wurde als geheimwissenschaftlich, als der Magie
verpflichtet beschrieben und gilt nicht als ernst zu nehmende naturkundliche
Abhandlung. An exemplarisch ausgewihlten, einzelnen Tierbeschreibungen soll
anhand der oben ausgefiihrten Methode Qazwinis Behandlung dieses Naturreichs

9 Diese Methode verfolgt z.B. Fellmann, .. Das Agrabadin al-Qalanisis. Quellenkritische und
begriffsanalytische Untersuchung zur arabisch—pharmazeutischen Literatur. Beirut, 1986; im
Ansatz auch: Kowalska, M.: , The Sources of al-Qazwini's Athar al-Bilad“. In: FO VIII (1967)
41-88.
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im Spannungsfeld zwischen Naturkunde und Geheimwissenschaft lokalisiert
werden.

Als zweiten Untersuchungsgegenstand habe ich Qazwinis Beschreibung der
Himmelsbewohner gewihlt. Die Engel erhalten in Qazwinis Kosmos eine
entscheidende Funktion als Bindeglied zwischen himmlischen und irdischen
Kriften. Diese religiosen Wesen waren in der Antike unbekannt und gelten
gemeinhin nicht als Teil des naturkundlichen Wissens. Daher ist es besonders
faszinierend, Qazwinis Schilderung der Engel zu erschlieen und sie zwischen den
Traditionslinien von Philosophie und Theologie einzuordnen. Gerade die
Entschliisselung dieses Themas wird fiir das Gesamtverstindnis von Qazwinis
Weltbeschreibung aufschluBreich sein.

Die Weltbeschreibung Qazwinis erfihrt in meiner Arbeit eine Neubewertung.
Sie ist das Ergebnis einer Untersuchung, die sich intensiv mit dem Text beschiiftigt
und erstmalig Satz fiir Satz sehr detailliert Quellen aufgesucht hat. Als Folge dieses
intensiven Bemiihens muB die eingangs erwihnte Beurteilung, sein Werk sei eine
unwissenschaftliche Ansammlung von Wundergeschichten und das Paradebéispiel
der Dekadenz der arabischen Wissenschaften, revidiert werden. Einige Autoren
sprechen von der ,Wunder-Literatur“ als einem eigenen literarischen Genre
innerhalb  der  arabisch—persischen  Literatur und  zihlen Qazwinis
Weltbeschreibung zu den herausragenden Werken dieses Literaturgenres.!0 Es
wurde allerdings bislang kein ernsthafter Versuch unternommen, dieses Genre zu

10  Dubler, C.E.: ,,CAdja’ib“. In: EI 2 I 203: It was, however inevitable that these two conceptions
of the €adja’ib, so different from the ideological point of view, should fuse together to give rise,
especially in the Arabic geographical texts, to a particular literary genre®. 204: Qazwini, ,,the
best representative of the genre*; Fahd, T.: ,Le Merveilleux dans la Faune, la Flore et les
Minéraux®. In: Arkoun, M. (Hg.): L’Etrange et le Merveilleux dans I’Islam Médiéval. Paris,
1978. 1i9: Il y a d’abord les écrits spécifiquement consacrés a la cueillette des faits
merveilleux concidérés d’un point de vue assez large, englobant, en particulier, le fabuleux et le
fantastique. De ces récits, plus nombreux a I’origine, semble-t-il, deux représentent des jalons
importants das I’évolution des ce genre“. 120: Qazwinis ,,“aja’ib ... représentent la forme
définitive prise par ce genre"; Miquel, A.: Vorwort zu: L’ Abrégé des Merveilles. Paris, 1984.
13: ,,Les trois gisement de merveilles, ..., vont passer en de véritables sommes, aux mains de
spécialistes du genre,... surtout... al-Qazwini; Bosworth, C.E.: ,,Aja’eb al-Makluqat“. In: ElIr I
696: It is not till the 6"/12" century that the study and recounting of marvels, a subordinate
element in the works of the great Arabic and Persian geographers of the 3"-4"/9%-10" centuries,
might legitimately be described as a separate genre of literature. ... The genre of “aga’eb works
reached its fullest form at the hands of the cosmographers of the 7*/13" century and after*;
Sadiqi, G.M.: Vorwort zur Edition (1996) 18: el (oo jspel &5 e QLS 285,00
ol s 5SS Slagadl LSle s U sl Colbre .. auch Ducatez, G.: ,,La Tuhfat al-albab
D’Abu Hamid al-Andalusi al-Gamnati., Traduction annotée“. In: REI 53 (1985) 141, 143f.
spricht von dem ,,genre de la ,littérature des merveilles*“, zu dem er das von ihm iibersetzte
Werk zihlt; Qazwinis Werk davon absetzt und als ,,cosmographie des merveilles* bezeichnet.
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definieren.!! Hauptsichlich wurden unter diesem Begriff Werke zusammengestellt,
die in ihrem Titel das Signalwort €aga’ib fiihren.!2 So ergibt sich eine Liste sehr
unterschiedlich gearteter Texte. Der Begriff €ga’ib allein erweist sich als
unzureichendes Kriterium zur Definition eines Literaturgenres. Zweifellos spielt
der Begriff “ga’ib in der arabisch—persischen Literatur des Mittelalters insgesamt
eine bedeutende Rolle. Einerseits biiften die aus der antiken Tradition bekannten
Mirabilia ihre Faszination nicht ein, sondern wurden noch durch neue Exotika aus
fernen Lindern und um Besonderheiten aus den bekannten, islamischen Léndern
erginzt. Andererseits bezeichnet bereits im Koran das Wort “aga’ib die Wunder
der Schopfung Gottes. Qazwini hat zu Beginn seines Werkes versucht, diese
beiden Sphiren des Wunderbaren zu unterscheiden: Er versteht unter dem Begriff
- €ga’ib die Gesamtheit der Schopfung, die in ihrem kleinsten Detail einen Hinweis
auf den Schopfergott birgt. Von diesen gewohnlichen Dingen unterscheidet er die
auBergewdhnlichen Erscheinungen, die er mit dem Begriff gara’ib bezeichnet.
Diese beiden Arten des Wunderbaren werden innerhalb der arabisch—persischen
Literatur vielerorts behandelt. In unterschiedlichen Literaturgattungen werden sie
erwiahnt, erzihlt und diskutiert. Welche Bedeutung das Wunderbare in den
unterschiedlichen Zusammenhingen erhilt, ist bislang nicht erforscht. Es wire
notwendig zu untersuchen, was die einzelnen Autoren unter “aga’ib verstehen. Wie
versuchen sie das Wunderbare theoretisch zu fassen? Wie berichten sie dariiber? In
welchen Rahmen betten sic ihre Wunderberichte ein?!3 Fiir Qazwini ist das
Naturwunder der Ausgangspunkt seiner naturkundlichen Forschung. Bereits in der
Antike gehort das Wunder zum Fragenkomplex der Naturkunde, und noch im 18.
Jahrhundert richteten die Universititen in FEuropa Wunderkammern ein.!4
Gleichzeitig verweist das Wunder der Natur auf seinen Schopfer, den allmichtigen
Gott. Daher stellt es fiir Qazwini keinen Widerspruch dar, seine naturkundliche
Enzyklopidie Aga’ib al-mahliiqat, die Wunder der Schépfung zu nennen.

11 Im Zusammenhang mit einigen Werken der griechischen Literatur wird der Begriff
Paradoxographoi verwendet. Vgl. Hansen, William: Phlegon of Tralles’ Book of Marvels.
Exeter, 1996, der in seiner Einleitung 2-16 auch Beispiele aus anderen Werken dieser Gruppe
bringt. Es handelt sich um Sammlungen von Curiosa, deren Wiedergabe meist mit einer
Ortsangabe beginnt. Qazwinis Enzyklopédie hat mit diesen Biichern wenig gemein, selbst wenn
es moglich sein konnte, da8 iiber viele Umwege einzelne Informationen fortlebten.

12 Etwa das Kitab €aga’ib al-Hind (10. Jh.); Balhis verlorenes Buch Aga’ib barr wa bahr (10. Jh.);
Tuhfat al-gard’ib wohi des Muhammad b. Ayyiib al-Hasib (11. Jh.); Tuhfat al-albab des Abii
Hamid al-Gamati (12. Jh.); €Aga’ib al-mahligat des Qazwini (13. Th.).

13 Sehr anregend fiir diesen Fragenkomplex ist die Dokumentation von Vortragen mit Diskussion
in: Arkoun, M. (Hg.): L'Etrange et le Merveilleux dans I'lslam Médiéval. Actes du colloque tenu
au College de France a Paris, en mars 1974. Paris, 1978.

14 Vgl. z.B. Thomas, R.: Herodotus in Context. Ethnography, Science and the Art of Persuasion.
Cambridge, 2000. Kapitel 5: ,Wonders‘ and the natural world: natural philosophy and historie,
135-167.




I
Zakariyya’ al-Qazwini
Biographie und kultureller Umkreis

Forschungsstand

Uber das Leben und die Personlichkeit von Zakariyya’ b. Muhammad b. Mahmad
al-Kammini al-Qazwini, den Verfasser des im ‘Mittelpunkt- dieser Untersuchung
stchenden kosmographischen Werkes, gibt die moderne Sekundirliteratur nur
spirlich Auskunft. Trotz der mageren Kenntnis iiber die Person werden der Autor
al-Qazwini und sein Werk €Aga’ib al-mahliigat in vielen Biichern und Katalogen
erwidhnt, da das in zahlreichen Handschriften erhaltene Werk der westlichen
Forschung bereits sehr friih bekannt war und als wichtig eingestuft wurde.! In der
genannten Sekundirliteratur werden folgende biographische Daten mitgeteilt:
Qazwini berichtet in der Einleitung zu seinem kosmographischen Werk, daB er aus
einer in Qazwin ansissigen Juristenfamilie stamme. Seine Familie war arabischen
Ursprungs, da er Anas b. Malik als seinen Vorfahr bezeichnet.? In seinem
geographischen Werk berichtet Qazwini, im Jahr 630/1232 in Damaskus den
Mystiker Ibn al-CArabi gesehen zu haben, eine Auskunft, die in der
Sekundirliteratur seit 1826 wiederholt, und oft als einflulreiche Bekanntschaft fiir
Qazwini gedeutet wird.3 Aus dem biographischen Lexikon des Ibn Tagribirdi (m.

1 Aus der Fiille der Literatur seien folgende Beispiele angefiihrt: D'Herbelot, B.: Orientalische
Bibliothek oder Universalworterbuch, welches alles enthilt, was zur Kenntni3 des Orients -
nothwendig ist. Halle, 1785. 1 200. — Moller: Catalog. librorum tam mansucr. quam
impressorum, ... Gotha, 1826. 59, erwihnt als erster, Qazwini habe sich im Jahre 630/1232 in
Damaskus mit Ibn al-CArabi getroffen. — De Sacy, S.: Chrestomathie arabe. Paris, 1827. III
443-450, zieht als erster neben Katib Celebi (Haggi Halifa) das biographische Lexikon des Ibn
Tagribirdi (Abu 1-Mahasin) als Quelle heran und macht damit das Todesdatum 682/1283
bekannt. — Reinaud, M.: La Géographie d'Aboulféda. Paris, 1848. 1 cxliii—cl.; Wiistenfeld, F.:
,Kosmographie des Cazwini®. In: GGA (1848) 345-350; GAL I 481; GAL S I 882f.; Streck,
M.: ,al-Kazwini“. In: EI 1 II 900-904; Kahhala, U. R.: Mu‘gam al-mu’allifin. Damaskus,
1377/1957. IV 183; CAfifi, M. S.: Tatawwur al-fikr al-SImi %nd al-muslimin. Kairo, 1976/77.
225f.; Zirkli, H. D.: Al-Alam. Beirut, 1979. Il 80; Lewicki, T.: ,,al-Kazwini. In: EI 2 IV
865-867; Giese, A.: Al-Qazwini. Die Wunder des Himmels und der Erde. Darmstadt, 1986. 14f.

2 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 1v, 14. Gemeint ist Anas b. Malik, der Diener des Propheten
(vgl. Wensinck, A.J. u. Robson, J.: ,,Anas Ibn Malik“. In: EI 2 I 482), und nicht etwa, wie
manchmal zu lesen, Malik b. Anas, nach dem die malikitische Rechtsschule benannt ist.

3 S S. 63-65.
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874/1469) ist der Forschung bekannt, daB Qazwini unter dem letzten abbasidischen
Kalifen al-Mustasim (reg. 640/1242-656/1258) das Richteramt in den beiden
siidlich von Bagdad gelegenen Stidten al-Hilla und Wasit innehatte. Er starb im
Jahre 682/1283.4 Mit diesen wenigen Angaben gab man sich in der modernen
Sekundirliteratur im Wesentlichen hinsichtlich der Kenntnis iiber Qazwinis Leben
zufrieden.

Es gibt zwei frilhe Quellen, die in der Forschung bislang im Zusammenhang
mit Qazwini nicht beachtet worden sind. Dazu zihlt das biographische Lexikon des
Ibn al-Fuwati (m. 723/1323), der noch ein Zeitgenosse Qazwinis war und in
Bagdad lebte.? Ibn al-Fuwati gibt eine Beschreibung von Qazwinis Lebensweg, die
sich ganz dhnlich als Nekrolog in dem Geschichtswerk findet, das ebenfalls Ibn al-
Fuwati zugeschrieben wird.® Diese  wahrscheinlich frithesten s»oekundar“—Quellen .
liefern etwas ausfiihrlichere biographische Informationen iiber Qazwini, als dies in
den biographischen Lexika der mamlukischen Autoren as-Safadi und Ibn
Tagribirdi der Fall ist. Dazu zahlt die Mitteilung des Geburtsdatums: Qazwini sei
in der Samstagnacht des 10. Rabi¢ al-ahir des Jahres 598 geboren.” Dieses Datum
entspricht dem 7. Januar 12028 Wir koénnen Qazwinis Lebensdaten also

4 Ibn Tagribirdi: Al-Manhal as-safi wa-l-mustawfT ba“d al-wifi. Zusammenfassende Ubers.:
Wiet, M. G.: Les Biographies du Manhal Safi. Kairo, 1932. 150 Nr. 1042; De Sacy (1827) III
447f., gibt Ibn Tagribirdis Eintrag iiber Qazwini auf arabisch und in Ubersetzung vollstindig
wieder. — Es ist anzunehmen, daf Ibn Tagribirdi diese Angaben aus dem frither verfaBten
biographischen Lexikon des as-Safadi (m. 1363) iibernommen hat, der Qazwini mit eben jenen
Daten vorstellt. Vgl. Safadi, Waft XIV (1982) 206, Nr. 289.

5 Ibn al-Fuwatl: Talhis magma® al-idib fi muSgam al-alqab. Ed. M. Gawad. IV (¢lzz ad-Din
—Qayl). Damaskus, 1962. 725f., Nr. 1050. ~ Zur Person: Igbal, M.: ,,Ibn al-Fuwati“. In: Islamic
Culture (1937) 516-522; Gawad, M., Vorwort zu Ibn al-Fuwati, Talhis; Rosenthal, F.: ,,Ibn al-
Fuwatr™. In: EI 2 III 769f.; s. auch u. S. 75f.

6 Ibn al-Fuwati: Al-Hawadit al-gamia wa-t-tagarib an-nafia fi I-mi’a as-sabia. Ed.: M. Gawad,
Bagdad, 1351/1934. — M. Gawad, der beide Werke ediert hat, verwirft im Vorwort zur Edition
des biographischen Lexikons Ibn al-Fuwatl als Autor des Geschichtswerkes, da sich die beiden
Werke sowohl im Stil als auch inhaitlich unterscheiden (vgl. Gawad, M.: Vorwort zu Ibn al-
Fuwati, Talhis I, 62-66). Rosenthal hilt diese Argumentation fiir itberzeugend und iibernimmt
im EI 2—-Artikel iiber Ibn al-Fuwati diese ablehnende Haltung. Meines Erachtens konnten viele
der von Gawad angefiihrten Argumente durch die unterschiedlichen Literaturgattungen,
..personliches biographisches Lexikon® einerseits und ,offizielles Geschichtswerk® andererseits
erklart werden. Da dariiber hinaus der Alternativvorschlag Gawads fiir die Autorenschaft sich
nicht durchsetzen konnte und sich die Informationen iiber Qazwini in dem Geschichtswerk und
dem biographischen Lexikon soweit gleichen und trotzdem geringfiigig erginzen, werde ich im
Verlaufe dieser Arbeit das Geschichtswerk unter Ibn al-Fuwatis Namen zitieren, so wie es die
Edition angibt.

7 Ibn al-Fuwati, Talhis IV 726.

8 Vgl. Wiistenfeld-Mahler‘sche Vergleichungstabelle, nach der der 7. Januar 1202 auf einen
Montag fiel. — In der modernen Sekundirliteratur wird bislang immer angegeben, Qazwin sei
um 600 (1203) geboren.
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vollstéindig angeben: Er lebte 81 Jahre lang vom 10. Rabi® al-ahir 598 / 7. Januar
1202 bis zum 7. Muharram 682 / 7. April 1283. Ibn al-Fuwati weif noch
Genaueres iiber die amtlichen Positionen Qazwinis zu berichten, so daB8 unsere
bisherige Kenntnis hinsichtlich des Berufslebens korrigiert werden kann.® Durch
die hier vorgelegte ErschlieBung dieser neuen Quellen kénnen wir zwar die
Lebensdaten ergénzen, ohne uns aber der Person Qazwinis wesentlich genidhert zu
haben. Im Allgemeinen entsprechen die Angaben der biographischen Lexika zu
einer Person nicht unseren Anspriichen an eine Biographie. 10

In vielen Fillen ist es der modernen Forschung daher gelungen, aus den
Schriften mittelalterlicher Autoren iliber das Lexikonwissen hinaus mehr Material
iber deren Leben zu gewinnen. Diese Moglichkeit bietet sich auch bei dem Autor
Qazwini an. Allerdings eignet sich sein kosmographisches Werk, in dem er seine
eigene Person kaum zur Sprache bringt, nicht fiir biographische Studien. Im
Gegensatz dazu finden sich in seiner Geographie Atar al-bilad'! viele Hinweise,
die bislang nicht systematisch im Hinblick auf Qazwinis Biographie
zusammengestellt und ausgewertet wurden. In einem Aufsatz studierte M. C.
Lyons bereits mit interessanten Einsichten Qazwinis Geographie, um die
Einstellungen des Autors beschreiben zu kénnen.12 Seine Unvoreingenommenbheit,
Qazwinis Geographie als Quelle heranzuziehen, wurde durch eine andere
Forschungsmeinung verdringt, die sich stirker durchsetzen Kkonnte. Mehrere
Wissenschaftler, die sich mit dem geographischen Lexikon Mu‘gam al-buldan
beschiftigt haben, das Yaqut in den 20er Jahren des 7./13. Jahrhunderts — also
ungefihr 50 Jahre vor Qazwini — verfaBte,!3 stellen heraus, da8 Qazwini in hohem
MaBe von Yagiits Text abhiingig sei.!* Zu dem gleichen Ergebnis kommt M.

9 S.u. S.76-78.

10 Vgl z.B. Seliheim, R.: ,,Gedanken zur Autobiographie im islamischen Mittelalter. In: ZDMG S
1M1, 1 (1977) 607-609.

11 Qazwini: Atar al-bilad wa-ahbar al-Sbad (Denkmiler der Lander und Nachrichten der
Menschen). Ed.: Wiistenfeld, F.: Zakarija Ben Muhammed Ben Mahmud el-Cazwini's
Kosmographie. Zweiter Theil. Die Denkmiler der Lander. Goitingen, 1848. Dazu erstellte M.
Kowalska zwei Register: ,,Orts— und Volkernamen®, so wie ,,Personennamen®. In: Rocznik
Orientalistyczny 29/1 (1965) 99-115 und Rocznik Orientalistyczny 30/1 (1966) 119-134. — Es
liegt eine neuere Edition mit Indices vor: Al-Imam al-“alim Zakariyya’ Muhammad b. Mahmud
al-Qazwini: Atar al-bilid wa-ahbar al-%bad. Beirut: Dar Sadir, 0.J. Diese Beiruter Edition wird
im folgenden zitiert als: Qazwini, Atar.

12 Lyons, M.C.: ,,Some Aspects of al-Qazwinis Athar al-Bilad®. In: Glasgow University Oriental
Society Transactions 20 (1963/64) 63-76.

13 Yaqut: Mugam al-buldan. Ed.: Wiistenfeld, F.: Jacut's Geographisches Wérterbuch. 6 Bde.
Leipzig, 1866~1873. — Zur Person: Blachére, R.: ,,Yakat al-Rumi™. In: EI 1 IV 1247f.

14 Wiistenfeld, F.: Jacut's Geographisches Wérterbuch. 5. Bd.: Anmerkungen. Leipzig, 1873. 46(.,
schreibt: Qazwini habe ,den Yaqut stark ausgebeutet, ohne ihn zu nennen.” — Jwaideh, W.: The
Introductory Chapters of Yaqut's MuSam al-Buldan. Leiden, 1959. verweist darauf, daf3
Qazwini diese Einleitungen iibernommen habe.
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Kowalska beim Studium der Quellen zu Qazwinis Geographie.l> Sie legt
insbesondere dar, daB Qazwini in den vielen Fillen, in denen er einen ilteren
Geographen, ndamlich Ibn al-Faqih, namentlich zitiert, immer auf Yaquts Text
beruht. Sie zieht daraus den Schluf, Qazwini sei ein unseriéser Kompilator, der die
Werke der frilheren Geographen und Historiker plagiiert habe.l® Dieses negative
Urteil iiber Qazwinis geographisches Werk wird in den meisten modernen
Kurzdarstellungen iibernommen.!”

Im Folgenden sollen Qazwinis Lebensweg und sein kultureller Umkreis
anhand seiner Stadtbeschreibungen dargestellt werden. Dabei werde ich an erster
Stelle das Verhiltnis zwischen Qazwinis Atar al-bilad zu Yaquts MuSSam al-
buldan kldren, um zu beweisen, da3 der erhobene Vorwurf, Qazwfnf habe schlicht
werde ich diese Frage im Detail erdrtern. Fiir die Untersuchung habe ich neben
dem geographischen Lexikon des Yaqut (m. 626/1229) einige geographische
Werke des 3./9. und 4./10. Jahrhunderts herangezogen,!® um Abhiingigkeiten und
Unterschiede im Verhiltnis zur geographischen Literatur im Allgemeinen besser
bewerten zu konnen. Im weiteren Verlauf der Darstellung von Qazwinis
Lebensweg wird auf das Verhiltnis zwischen den beiden geographischen Werken
des 13. Jahrhunderts immer wieder einzugehen sein. An anderer Stelle habe ich
dieses Verhiltnis bereits in zusammenhingender Form aufgezeigt.1”

15 Kowalska, M.: , The Sources of al-Qazwini's Athar al-Bilad“. In: FO VIII (1967) 41-88.

16 Kowalska (1967) 87: ,,It has been proved that al-Qazwini was an unscrupulous compilator who
plagiarized the writings of the older geographers and historians®.

17 Z.B. bei Lewicki, T.: ,,al-Kazwini*. In: EI 2 IV 867; Magbul, A.S.: ,,Djughrafiya®. In: EI 2 II
585; Hopkins, J.F.P.: ,,Geographical and navigational literature®. In: CHAL III 321. (Aufgrund
solcher Aussagen heiBt es dann z.B.: Drechsler, A.: Die Geschichte der Stadt Qom im
Mittelalter (650-1350): politische und wirtschaftliche Aspekte. Berlin, 1999. 18: ,,wobei (die
Geographie) des Persers al-Qazwini fast total auf al-Yaqut basiert").

18 - Ya®qubi (m. 284/897): Kitab al-buldan. Ubers.: Wiet, G.: Yakabi. Les Pays. Kairo, 1937. -
Brockelmann, C.: ,,al-Ya%kubi*. In: EI 1 IV 1247; Miquel I (1967) 102-104.

— Ibn al-Faqih, dessen Werk um 900 entstand, spitere Zusammenfassung: Muhtasar min kitab
al-buldin. Ubers.: Massé, H.: Abrégé du Livre des Pays. Damaskus, 1973. — Massé, H.. ,,Ibn al-
Fakih“. In: EI 2 III 761f.; Miquel I (1967) 153-189.

— Muqaddasi: Ahsan at-tagasim fi ma‘ifat al-aqalim, (zwischen 375/985-380/990 verfalt).
Ubers.: Collins, B.A.: The Best Divisions for Knowledge of the Regions. Reading, 1994. —
Miquel, A.: ,,al-MukaddasT. In: E1 2 VII 492f.; Miquel I (1967) 313-330.

~ Baladuri (m. wahrscheiniich 279/892): Kitab futuh al-buldan, ist ein historisches Werk. Ed.:
M.I. de Goeje. Leiden, 1866.

19 Hees, S.: ,Neues zum Verhiltnis von Qazwinis Atar al-bilad zu Yaquts Mugam al-buldan. -
Zwei geographische Texte des 13. Jahrhunderts im Vergleich®. In: S. Wild (Hg.): KongreBakten
zum 27. Deutschen Orientalistentag 1998. Im Druck.
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Qazwini gliedert sein geographisches Werk nach den sieben antiken
Klimazonen,20 innerhalb derer die Stidte in alphabetischer Reihenfolge vorgestelit
werden. In diesen Stadtbeschreibungen finden wir Auskiinfte iiber Qazwinis
Leben. Neben der Aufnahme ilterer geographischer Texte gibt er seine eigenen
Beobachtungen wieder, die er gern mit ,jich sah“ einfiihrt. Diese persénlichen
Bemerkungen fithren uns zu Stidten, die Qazwini selbst gekannt und erlebt hat.
Geleitet von diesen sicheren Hinweisen ist es dariiber hinaus moglich, Qazwinis
eigenstindige Beobachtungen im Vergleich zu élteren geographischen Texten
herauszufiltern, die nicht durch ein ,,ich sah“ markiert sind. Ein derartiges Studium
versetzt uns in die Lage, Qazwinis Lebensweg genauer zu verfolgen, als dies
bislang der Fall war. AuBerdem offenbaren seine Beobachtungen den Charakter
seiner . Personlichkeit. Den meisten . Stadtbeschreibungen folgen. am. Ende Berichte .
iiber beriihmte Personen, die in der Regel nach ihrer Stadt benannt worden sind.
QazwinT beriicksichtigt hierbei auch Personen seiner Zeit. In diesen biographischen
Notizen verbergen sich zahlreiche, aussagekriftige Informationen nicht nur iiber
das Leben der genannten Personen, sonder auch iiber das Leben, insbesondere die
Ausbildung unseres Autors. Durch die Auswertung dieses Materials sind wir in der
Lage, den geistigen Hintergrund des Autors Qazwini zu beleuchten.

20 Vgl Miquel, A.: ,Iklim“. In: E[ 2 II 1076-1078.



I.1 Jugendzeit

Qazwin — Die Geburtsstadt

Um sich dem kulturellen Umkreis von Zakariyya’ al-Qazwini zu nihern, ist es
aufschlufireich, zunichst die Situation in seiner Geburtsstadt Qazwin zu erkunden.
Es soll daher Qazwinis eigene Beschreibung seiner Geburtsstadt als Quelle heran-
- gezogen ‘werden,! um einen Einblick zu erhalten, unter welchen Umstinden der
Autor seine Jugendzeit verbracht hat. Obwohl Qazwini die Beschreibung der Stadt
erst spéter und nicht mehr vor Ort verfaite, birgt sie viele Hinweise iiber die Zeit,
in der er dort aufwuchs. Durch den Vergleich von Qazwinis Aufbereitung des
Stoffes mit fritheren geographischen Autoren kann einerseits das in der Forschung
geltende negative Urteil iiber Qazwinis Geographie iiberpriift werden, andererseits
kann nur im Vergleich Qazwinis eigenes Profil schirfer gezeichnet werden. Neben
den bereits vorgestellten Vergleichstexten wird speziell zu Qazwin das prosopo-
graphische Werk des ar-Rafi‘T (555/1160-623/1226)2 mit seinem geographischen
Vorspann einbezogen.>

Geographische Lage

Die Beschreibung seiner Geburtsstadt beginnt Qazwini mit preisenden Worten: Sie
sei ,,groB, berihmt und bliihend* 4 Yaqut gibt die korrekte Vokalisation des
Namens in Worten wieder.> Diese zwar umstindliche, aber lexikographisch sehr
exakte Vorgehensweise liegt Yaqut besonders am Herzen. Er berichtet, daBl er sein

1 Qazwini, Atar 434-440.

2 RafiCi: Kitab at-tadwin fT dikr ahl al-Silm bi-Qazwin. Vgl. Arioli, A.: ,ar-Rafi‘t. In: EI 2 VIII
389. Es gibt keine Edition dieses Textes, aber mehrere HSS: Wilber (1973) 205 gibt zwei wie
folgt an: London, BM, Or. Add. 21468 und Istanbul, Koguslar 1007; Golriz (1961) 1T 182,
benutzt zwei Handschriften: eine aus Alexandria, die nicht gut erhalten sei und eine 1335h in
Istanbul gefundene, die keine diakritischen Punkte enthalte; Amirshahi (1981) benutzt die
Londoner HS British Museum Or. Add. 21448.

3 Dieser Vorspanii ist in vier Kapitel aufgeteilt: 1. Uber die Vorteile und guten Eigenschaften der
Stadt, 2. Uber ihre Namen, 3. Uber ihre Bauten und wie sie erobert wurde, 4. Uber ihre
Umgebung, Tiler, Moscheen, Graber und Friedhofe. — Gelegentlich wurden die beiden ein
halbes Jahrhundert nach Qazwini verfaBten Werke des Mustawfi (m. ca. 740/1339)
herangezogen. Zur Person vgl. Spuler, B.: ,,Hamd Allah*. In: EI 2 III 122.

4 Qazwini, Atar 434, 2.

5 Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88, 3.
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Worterbuch aus dem AnlaB3 begonnen habe, dem Nachschlagenden eine korrekte
Aussprache der geographischen Namen zu erméglichen.® Yaqut fihrt dann fort, die
»berithmte Stadt* durch Distanzangaben in Bezug zu anderen wichtigen Stidten zu
setzen und notiert ihre exakte geographische Lage in Lingen— und Breitengraden.”
Auch dies ist in seinem Lexikon ganz iiblich. Ihm war es wichtig, einen Ort prézise
lokalisieren zu konnen. Diese bei Yaqut iiblichen, sowohl umstindlichen als auch
langwierigen Vokalisations— und Zahlenangaben wiederholt Qazwini nicht. Er
betont dagegen die Fruchtbarkeit des Umlandes seiner Geburtsstadt, die zahlreiche
Girten und Biume besitze. Ahnliches hilt schon Mugaddasi fest: ,,Qazwin ist eine
groBe Stadt mit vielen Weingiirten.“8 Als einmalig hebt Qazwini seine Stadt her-
vor, da sie eigentlich aus zwei Stidten bestehe, deren iltere sich im Zentrum der
groBeren befinde. Die kleinere Stadt werde: Sahristan® genannt und beide Stidte
besiBen je eigene Mauern und Tore.l0 Es handelt sich im Fall von Qazwin also um
eine doppelt ummauerte Stadt. Ibn al-Faqih deutet das Vorhandensein einer inneren
Stadt durch folgende Bemerkung an: Bei der Eroberung durch die Muslime sei nur
die innere Stadt bebaut gewesen.!l Mugaddasi kennt ebenfalls eine innere Stadt
und eine Festung in den Vororten.!? Yaqut spricht nicht iiber die Doppelstadt. Um
die Schilderung der geographischen Situation der Stadt abzurunden, weist Qazwini
auf ihre Wasserversorgung durch zwei Fliisse hin, den Wadi Darag und den Wadi
Atrak.13 YaCqubi, der den beiden Fliissen andere Namen gibt, betont, da} sie nur

6 Yaqit, Mu¢gam al-buldan (Jwaideh) 8f.; vgl. Ostafin, B.: ,,)Yaqut — Geographer, Compiler or

Adib? According to the Preface to his Dictionary. In: FO XXX(1994) 120.
7  Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88, 4f.
Mugaddasi, Ahsan at-taqasim (Collins) 348.

9 So wurde in vielen mittelalterlichen iranischen Stidten die innere, befestigte Stadt genannt. Vgl.
Christensen, P.: The Decline of Iranshahr. Irrigation and Environments in the History of the
Middle East, 500 B.C. to A.D. 1500. Copenhagen, 1993. 123 f.: ,Nearly all the larger towns of
the Plateau consisted of two parts: (1) a walled inner city, the sharistan (or madina), and (2)
suburbs, the extra muros quarters (mahaleh, birun, rabad).“ Als Beispiele werden Yazd,
Nishapur, Herat erwahnt. Diese Information beruht auf einer Aussage J. Aubins, der 1965 auf
einem Kolloquium iiber ,Die Islamische Stadt“ einen Grundlagenbericht zur Erforschung
iranischer Stidte bietet. Er sagt dort zur urbanen Topographie: ,,On sait déja que, dans les villes
iraniennes du haut Moyen Age, un faubourg (rabad; pers. birun, ,l'extérieur”) flanque la cité
ancienne (madina/shahristan), dans laquelle se dresse, le plus souvent au centre, la citadelle
(kuhandiz). En général, l'enceinte du shahristan est du type préislamique modifié. Aubin, J.:
,.JEléments pour I'étude des agglomerations urbaines dans L'Iran®. In: A.H. Hourani und S.M.
Stern (Hg.): ,,The Islamic City. A Colloquium.“ Oxford, 1970. 72. Er gibt als Beispiele Hérat,
Nishapiir, Bardasir, Jiruft, Jay, Hamadan, Jur, Darabjird an.

10  Qazwini, Atar 434, 4-6.

11  Ibn al-Fagih, Kitab al-buldan 280, 18f.; (Massé€) 336.
12 Mugaddasi, Ahsan at-taqasim (Collins) 348.
13 Qazwini, Atar 434, 7f. (So auch in der Ed. Wiist 290, 26f.).
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im Winter Wasser fiihrten.14 Ar-Rafi®i beschreibt deren Lage: Der Wadi Dizag
flieBe durch die westlichen Viertel und der Wadi Aranzak durch die ostlichen
Viertel der duBeren Stadt.15 Yaqut verliert kein Wort iiber die Wasserversorgung.
Qazwini 148t an dieser Stelle eine Zeichnung anbringen, die die mehrmals umfaBte
runde Stadt darstellt und in der die Position der Fliisse, den Angaben ar-Rafiis
entsprechend, eingetragen ist. 10

Offensichtlich hat Qazwini die geographische Lage der Stadt Qazwin selb-
stindig formuliert. Es gibt daher hinsichtlich der Beschreibung der geographischen
Lage keine Ubereinstimmung zwischen Yaqut und Qazwini. Yaqiits einleitende
Informationen zu dieser Stadt beschiftigen sich mit v6llig anderen Themen.

Stadtgeschichte

Die Darstellung der Stadtgeschichte beginnt Qazwini mit der Nennung der Autori-
tit des beriihmten Geographen Ibn al-Faqih.!7 In der Tat besteht dessen Bericht
iiber die Stadt Qazwin, der mit der Schilderung iiber die Stidte Zangan und Abhar
verwoben ist, hauptsichlich aus Stadtgeschichte.!® Die geschichtlichen Ereignisse
dienen Ibn al-Faqih vor allem dazu, die Entwicklung des rechtlichen Status von
Qazwin und seines Umlandes prizise darzulegen. Auch bei Yaqut nimmt die
Stadtgeschichte einen groBen Raum ein. Yaqut zitiert seinerseits Ibn al-Fagih und
gibt dessen Bericht unter Einbeziehung anderer Quellen in gekiirzter Form
wieder.19 Wie Kowalska dargelegt hat, folgt Qazwini in diesem Abschnitt den
Formulierungen Yaquts.20 Bei genauer Lektiire fallen aber neben wortlichen
Ubereinstimmungen auch Unterschiede auf. Qazwini streicht die Darstellung der
Stadtgeschichte sehr stark zusammen, so dafl er von den 23 Personen, die Ibn al-
Faqih erwihnt und den 15 von Yaqut genannten Personen nur noch drei beriihmte
historische Personen erwihnt, nimlich §épﬁr Du-1-Aktaf als Stadtgriinder, al-Bara’
Ibn €Azib al-Ansari als Eroberer und ar-Rasid als Wohltiter.2!

14 Ya‘qubi, Kitab al-buldan (Wiet) 70: ,,GroBer Wadi und Wadi Siram®.

15 RA&fii nach Amirshahi (1981) 13, der die beiden FluBtiler Dizag und Aranzak nennt, ohne die
Unterschiede zu der Schreibweise in den Editionen von Qazwinis Text zu diskutieren.

16 Qazwini, Atdr 434; Amirshahi (1981) Fig. i. '

17 Qazwini, Atar 435, 1: qala Ibn al-Faqih.

18 Ibn al-Fagih, Kitab al-buldan 279, 16 — 284, 4; (Massé) 335-34(. Dieser Abschnitt seinerseits
beruht in hohem MaBe auf der Schilderung der Eroberung Qazwins durch den Historiker
Baladuri (m. ca. 279/892) in dessen Kitab futiih al-buldan 321-325.

19  Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88-89.

20 Vgl Kowalska (1967) 56.

21  Qazwini, Atar 435, 1-16.
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Der Sasanide Sapur II (reg. 309-379 n.Chr.)?2 — das wird heute allgemein
angenommen — hat neben anderen iranischen Stidten Qazwin als Festung gegen
die Daylamiten?® bauen lassen.?* Qazwini erklirt dariiber hinaus — von Yaqut
unabhéngig —, daB Sapirs Stadt zu seiner Zeit Sahristan genannt werde.2> Damit
hebt Qazwini den Begriff Sahristan zum zweiten Male hervor. Diese sasanidische
Stadt, die zu Qazwinis Zeiten den inneren befestigten Stadtkern bildete, war eine
Rundstadt, die noch heute anhand einer Luftaufnahme der modernen Stadt in ihrer
Anlage zu erkennen ist.20 '

Uber die Rolle des al-Bara’ Ibn CAzib (m. gegen 72/691)27 bei der
muslimischen Eroberung dieser Gebiete weil Ibn al-Fagih besonders viel zu
erzihlen.?8 Darin folgt ihm Yaqut, der sogar eine genaue Jahreszahl fiir die
Eroberung der ‘Stadt angibt.2® Qazwini widmet diesem Ereignis- einen einzigen
Satz, der zusammenhanglos in die Erzdhlung iiber Hartin ar-Rasid eingeschoben
wird.30 Im Vergleich zu Yaqit und Ibn al-Fagih vervollstindigt er den Namen des
Eroberers um dessen Nisba al-Ansari.3!

Uber ar-Ra3id (gemeint ist der abbasidische Kalif Harin ar-Ra$id, der von
170/786 bis 193/809 regierte) weill Qazwini zu berichten, daB die Einwohner von
Qazwin sich auf seiner Reise durch Gibal Richtung Hurasan an ihn wandten und
sich bei ihm iiber ihre Schwierigkeiten mit den Daylamiten beklagten.32 Hier
schiebt Qazwini einen von Yaqit unabhingigen Satz ein: ,,Daraufhin begab er (der
Kalif) sich nach Qazwin und liel eine Mauer um die grofere Stadt und eine
Moschee im Jahre 254/868 bauen.“33 Der Bericht wird im Wortlaut des Yagqut

22 Der Beiname Du-l-Aktaf, den die arab. Quellen benutzen, bedeutet: Derjenige, der Schultern
durchbohrt/verrenkt, in Erinnerung an Sapurs miBliche Behandlung seiner arabischen
Gefangenen. Vgl. Bosworth, C.E.: ,,Iran and the Arabs before Islam®. In: CHI 3(1), 603.

23 Daylamiten nennt man die Bevolkerung des unzuginglichen Daylam-Gebirges, das Qazwin
vom Kaspischen Meer trennt. Dieses Gebiet konnte bis zu Qazwinis Zeit kaum von einer
auflerhalb gelegenen Zentralgewalt kontrolliert werden und bildete daher immer einen
unberechenbaren Unruheherd. Vgl. fiir die friihe Zeit: Minorsky, V.: ,Daylam*. In: EI 2 II
189-194; Felix, W.: ,,Deylamites. I in the pre-islamic period®. In: Elr VII 342f.

24 Qazwini, Atar 435, 1; Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88. ~ Vgl. Amirshahi (1981) 5f;
Christensen (1993) 145; Lambton, A.K.S.: ,,Kazwin“. In: EI 2 IV 857; Schwarz, P.: Iran im
Mittelater nach den arabischen Geographen. Leipzig, 1929. 1706.

25  Qazwini, Atar 435, 1If.

26  Vgl. Amirshahi, A.: ,Le développement de la ville de Qazwin jusqu'au milieu du VIlle/XIVe
siecle”. In: REI 49 (1981) 6 und Taf. IT w. [IL

27  Vgl. Zetterstéen, K.V.: ,,al-Bara’ Ibn €Azib*. In: EI 2 I 1025.

28 Ibn al-Faqih, Kitab al-buldan (Massé) 336-337.

29  Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88, 10: das Jahr 24/645.

30 Qazwini, Atar 435, 4f.

31 Vielleicht, weil er stolz ist, die gleiche Nisba zu tragen?

32  Qazwini, Atar 435, 2f.; Yaqut, Mu®gam al-buldan 1V 88.

33 Qazwini, Atar 435, 3f.
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fortgefithrt, nur wird ein zweites Mal von Qazwini der Mauerbau hinzugefiigt: Ar-
Rasid habe selbst gesehen, wie die Bewohner ihre Geschifte schliefen, zu den
Waffen greifen und kimpfen mufSten. Aus Mitleid ,,baute er ihnen die Mauer* und
senkte ihre Steuern auf einen Festbetrag von 10.000 Dinar pro Jahr.34

Die wortlichen Ubereinstimmungen zwischen Qazwini und Yaqat in diesem
Abschnitt iiber die Stadtgeschichte beweisen, da Qazwini Yaquts Text als
Grundlage benutzt hat. Qazwini liefert aber gegeniiber Yaqut zusitzliche
Informationen. Wichtig war ihm der Bericht iiber die Stadtmauer, siir, die durch
Hartin ar-Rasids Veranlassung gebaut wurde. Es handelt sich hierbei um den
zweiten, #uBeren Stadtmauerring,3® durch den die Stadt sich vor anderen
auszeichnet. Fiir diese Mauer Haruns gibt er ein genaues Baudatum (254/868) an.
Da Hariin ar-Rasid vor diesem Datum starb, behauptet M. €A. Golriz, diese Zahl -
bei Qazwini miisse falsch sein.36 P. Schwarz meint dagegen, dieses Baudatum
konne entweder auf die Vollendung oder auf eine Erneuerung unter dem Kalifen
al-MuCtazz hinweisen.37 Ar-RafiCi, der im dritten Kapitel seines geographischen
Vorspanns auf die Festungsanlagen zu sprechen kommt,38 berichtet im
Zusammenhang mit dem duBleren Befestigungsring, Musa Ibn Buqa, ein Sklave,
gulam, von MuCtasim,® habe im Jahre 254/868 weitere Gebiude bauen lassen,
wofiir er sehr viel Vermogen anfgewendet habe.*0 Dem tiirkischen General Miusa
Ibn Buga gelang es, das Calidische Heer*! im Jahr 253/867 zu schlagen und die
Stadt Qazwin wieder einzunchmen.*2 Es ist daher sehr wahrscheinlich, da er im
AnschluB an diese Aktion die Befestigungsanlagen ausbauen lieB.#3 In jedem Fall
ist die Jahreszahl belegt und es liegt nahe, dal Qazwini diese Information aus ar-
Rafi‘ls Aufzeichnungen gewonnen hat. Es scheint, Qazwini habe den Sachverhalt
verkiirzt. Es wird deutlich, da Qazwini einerseits die Darstellung der Geschichte

34  Qazwini, Atar 435, 5-7; vgl. Yaqut, Mu¢gam al-buldan IV 89, der von Dirham spricht.

35 Vgl Amirshahi (1981) 7f. u. 18 u. Fig. 13.

36  Golriz, S.M.CA.: Minudar ya bab al-ganna Qazwin. Teheran, 1337 (1961) I 146.

37 Schwarz, P.: Iran im Mittelalter nach den arabischen Geographen. Leipzig, 1929. 1721.

38 Mir zuginglich in der persischen Zusammenfassung in Golriz (1961) I 129-132.

39 Der Kalif Mu%asim herrschte von 218/833-227/842. Dennoch kann er hier gemeint sein, wenn
Misa Ibn Buqa in seinem Dienst als Militirsklave begonnen hatte.

40  Rafi®i nach Golriz (1561) I 130.

4] Finige der von den CAbbasiden verfolgten CAliden hatten sich in das Daylam-Gebirge
gefliichtet. Vgl. Minorsky, V.: ,Daylam®. In: EI 2 IT 191; Madelung, W.: ,.Deylamites. II in the
islamic period“. In: Elr VII 344.

42 Vgl. Schwarz (1929) 1 713.

43  Auch Mustawfi (m. ca. 740/1339) schreibt, Miuisa Buqa, vom Kalifen Mu‘tazz (252/866—
255/869) nach Qazwin entsandt, konnte dort die Stadtmauer fertigstellen, die im Jahr 254/868
1.300 Biegungen, 206 Tiirme, sieben groBe Bastionen und zwolf (laut Amirshahi (1981) 8 Anm.
45, muB es heiBen: sieben) Tore besall. Mustawft, Ta’rih-i guzida (Meynard) 262 und Nuzhat
al-qulub (Le Strange) 63.
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kurz halten, andererseits als Besonderheit das Vorhandensein zweier Stadtmauern
betonen wollte.

An dieser Stelle unterbricht Qazwini die Darstellung der Stadtgeschichte und
kommt auf die ﬂberlieferungen iiber die Vortrefflichkeiten, fada i 4 der Stadt
Qazwin zu sprechen, deren herausragende Rolle als Grenzstadt, tagr,®> gerithmt
wird. Hierin folgt er Yaqut, der im Anschlufl zwei Prophetenworte als Beispiele
anfiithrt. 46 Bereits Ibn al-Faqih zitiert zwei Hadite, ohne aber dafiir den Begriff
fada’il zu verwenden.*’ Qazwini filhrt zwei andere Uberlieferungen als Beispiele
an, von denen die eine Qazwin mit einem der Paradiesestore, abwab al-ganna,
vergleicht.*8 Rafil widmet das gesamte erste Kapitel seines prosopographischen
Werkes der Sammlung dieser frommen Spriiche. Es ist also gut moglich, daf3
Qazwini die von ihm wiedergegebenen Hadite aus der Sammlung ar-Rafi‘s
ausgewdhlt hat.

Zur Stadtgeschichte schreibt Qazwini weiter: ,,Zwischen Qazwin und Daylam
liegt ein Berg, auf dem die Konige von Fars einen Wachtposten stationiert hatten,
wenn zwischen ihnen kein Waffenstillstand herrschte.“4 Diese Information
iiberliefern Baladuri, Ibn al-Faqih und Yaqut.>9 An der Formulierung des ersten
Satzteils wird deutlich, daB Qazwini sehr eng an Yaquts Version anschlieft.
Qazwini jedoch erweitert das Bild um eine Bemerkung, die seine Zeit betrifft:
,.Dieser Berg ist die Barriere, hagiz zwischen den Qazwinis, al-Qazawina und den

44 Sammlungen derartiger Lobspriiche bilden eine eigene Literaturgattung, die sog. Fada’il-
Literatur. Vgl. Sellheim, R.: ,,Fadila“. In: EI 2 II 728f. — Vgl. zu Qazwin auch Schwarz (1929) I

709f, Anm. 9.

45 Bosworth, C.E.: ,,The Political and Dynastic History of the Iranian World“. In: CHI 5, 26:
.....thaghr (frontier region)... und 30: ,.... Qazwin was long regarded as thaghr against these
infidels®.

46  Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 89.

47 Ibn al-Faqih, Kitab al-buldan 283; (Massé) 339.

48 Qazwini, Atar 291, gibt fiir diese Tradition “Ali Ibn Abi Talib (m. 41/661) als Autoritit an. —
Mustawfi, Nuzhat al-qulub (Le Strange) 62 schreibt, Qazwin trage wegen dieser besonderen
Fada’il-Traditionen den Beinamen Bab al-Ganna. — Golriz (1961) benutzt diesen Ehrennamen
als Titel seines Werkes iiber die Stadt: Minidar ya bab al-ganna Qazwin. — Weder Ibn al-Faqih
noch Yaqut kennen diesen Beinamen.

49  Qazwini, Atar 435, 14-16:

e i S0 o Bl Aty ke o il ke O G o lull Ones 0038 O

50 Baladuri, Kitab futuh al-buldan 321, 3-5, erginzt diese Aussage, von diesem Stiitzpunkt aus
werde das Land vor Dieben und dhnlichem Gesindel geschiitzt, wenn zwischen ihnen Frieden
herrscht: ad okl 5l e lis o)l JoYoas Jn ‘.J, Jo r_L_.\JI gy dass
o i 62 B3 ol s paalie o @l i Bap i oS o3 31 Ll () ymis
Ibn al-Faqih, Kitab al-buldan 279, 18 - 280, 2: ;U Jo¥ ad Jyu o5 Jor el Oy 4l

Dt iy 55 o 131 ] 05308 s (ol )l ¥ e AL
Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 88, 7-9: ilul, a3 Joaoy 2 ,¥1 e COlS Jo (ol Gy 4t
.up)_aﬂlo.p‘_m..\l.,;,,&bq, MMH....-ULPJ 131 (ol oy pmds 3Ll s
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Isma‘iliten: Die eine Seite gehort diesen, und die andere Seite gehori jenen.*
Augenscheinlich war es Qazwini wichtig, die Ismailiten zu erwihnen, von denen in
seiner Jugendzeit noch eine reale Gefahr fiir die Bewohner der Stadt Qazwin
ausging. Durch das Hintereinanderschalten dieser Fakten weist er auf die
Parallelitédt historischer Ereignisse hin: Es gelingt ihm, den Kampf gegen die
Ismailiten in die Tradition der oft besungenen Kimpfe gegen die unglidubigen
Daylamiten zu setzen.

Qazwinis Darstellung der Stadtgeschichte ist im Vergleich zu friiheren
Autoren (Ibn al-Faqih, Yaqut, ar-Rafic) knapp gehalten. Eindeutig stiitzt sich sein
Bericht auf frithere Quellen. Er selbst gibt Ibn al-Faqih als Autoritiit an, den er aber
nicht direkt benutzt hat. Ohne Zweifel greift Qazwini in einzelnen Formulierungen

auf Yaqut zuriick. Fiir die Darstellung der Geschichte seiner Heimatstadt steht ihm -

aber neben Yaquts geographischem Lexikon das Werk seines Landsmannes ar-
Rafi’f zur Verfiigung. Qazwini stellt die Geschichte nur in ihren Hauptziigen dar.
Sein spezielles Interesse an Befestigungsanlagen tritt deutlich hervor und kann
auch bei anderen Stadtbeschreibungen beobachtet werden.’! Er verwendet in
diesem Zusammenhang ganz selbstverstindlich persische Fachtermini, wenn er die
innere Stadt Sahristan nennt oder die Zitadelle einer Stadt als quhunduz
bezeichnet.5? Dariiber hinaus legt Qazwini besonderen Wert darauf, die Geschichte
mit der zeitgendssischen Situation in Verbindung zu bringen. Hierfiir stiitzt er sich
auf keinen Quellentext.

Es ist daher nicht iiberzeugend, wenn Kowalska der Geographie des Qazwini
nahezu jede ,historische‘ Aussagekraft abspricht: ,It is most difficult to judge
which descriptions are based on his (Qazwinis) own experience and observation —
the example of the description of Qazwin which contains a lengthy excerpt from
Yagqiit must prevent anybody from making any hazardous speculations.“>3 Diese
Warnung verliert ihre Bedeutung, wenn wir feststellen, dal die Abhéngigkeit von
Yaqut — soweit vorhanden — lediglich den Abschnitt der Stadtgeschichte betrifft.
Wir werden sehen, daB in den folgenden Beschreibungen besonderer
Sehenswiirdigkeiten und Personlichkeiten der Stadt keine Anlehnungen an Yaqut
zu finden sind.

51 So z.B. zu Antakia (Atar 150): ausfiihrliche Beschreibung der Befestigungsaniagen; Damaskus
(Atar 189): ,Die Stadt ist heute stark befestigt mit Mauer, sir, Graben, handaq und Zitadelle,
quhunduz..."; Rusafa (Atar 198): ,Ich sah eine feste Mauer aus behauenen Steinen.”; Abhar
(Atar 287): verfallene Zitadelle, quhunduz.

52 Vgl. Steingass 966; Junker-Alawi 583: (historisch): Zitadelle einer nijtieralterlichen iranischen
Stadt.

53 Kowalska (1967) 86t.
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Stadtbild

Wenn wir Qazwinis Erzihlungen iiber die auergewdhnlichen Sehenswiirdigkeiten
seiner Stadt héren, so konnen wir uns zuerst einmal ein Bild von der
mittelalterlichen Stadt machen, in der er aufwuchs. Im Vergleich zu dem, was
Autoren wie Yaqut oder ar-Rafi®i beschreiben, konnen wir zum anderen bei
Qazwini miterleben, was ihn in seiner Jugend in seiner Heimatstadt bewegt hat.

Als herausragendes Gebdude der Stadt nennt Qazwini den beeindruckenden
groBen Kuppelraum, die magsiira  der Freitagsmoschee®* (Abb. 1). Die
Freitagsmoschee wurde bereits von Hariin ar-RaSid um 185/800 gegriindet. In
jlingerer Zeit aber war sie um einen weiten, quadratischen, neun Joche iiber-
spannenden Kuppelraum vergroBert worden, der hinter der alten Mihrabwand
ansetzte, die zu diesem Zwecke aufgebrochen werden muBte (Abb. 2). Qazwini
schreibt diesen Bau dem Amir az-Zahid Humarta$ zu, der ein freigelassener
Sklave, mawla des “Imad ad-Dawla und Stadtherr, szhib von Qazwin gewesen
sei.?> Noch heute existiert dieser von Qazwini hervorgehobene Kuppelraum der
Freitagsmoschee und weist den originalen Dekor mit seinen imposanten
Schriftbindern auf, die besonders aufschluBreich sind, da sie den Text der
Stiftungsurkunde des Amir az-Zahid Humarta§ wiedergeben.’® Der Text teilt mit,
daBl die Maqsura zwischen 499/1106 und 509/1115 errichtet wurde. Zu ihrer Zeit
war sie ein sehr moderner Bau.%” Uber den Bauherrn berichtet Mustawfi, daB er ein
frommer und gerechter Mann gewesen sei, der Ordnung in die Verwaltung brachte,
die Stadt verschonerte und eine grole Zahl frommer Stiftungen griindete. Er sei im
Jahre 530/1136 gestorben.5® Qazwini ist von diesem Bauwerk stark beeindruckt:

Als er sie iiberkuppelte, um sie in der Form einer Melone zu erhdhen, gab es
nichts ihresgleichen — weder im Land des Islam noch im Land des Unglaubens
— nichts groferes als sie und kein besseres Gebiude.

Doch beim Bau dieses Wunderwerkes kamen technische Probleme auf:

54  Qazwini, Atar 435, 18: wa-min aga’ibiha maqsiiratu I-§ami¢.

55 Qazwini, Atar 435, 19f.

56 Vgl. Sourdel-Thomine, I.: ,Inscriptions seljoukides et salles a coupoles de Qazwin®. In: Revue
des Etudes islamiques, XLII/1 (1974); Esraqt, E.: ,,garhi-ye bar wagfnameh Amir Humartas Ibn
CAbdullah [°madi dar masgid-i §ami®-i Qazwin®. In: Bar-rasiha-ye tarihi, 2 (2537 iran. Sj).

57 Vgl. den selgugischen Ausbau der Isfahaner Freitagsmoschee zwischen 1072 und 1092, die das
Schema der ,,Kioskmoschee* in den grofieren Komplex einfiihrte.

58 Vgl. MustawfT, Ta’rih-i guzida (Meynard) 281; Schwarz (1929) I 720 ist ein Fehler unterlaufen
indem er diesen Bau ins 4./10. Jh. datiert, weil er Humarta$ als Klienten des Buyiden “Imad ad-
Dawla (m. 338/949) ansicht. Mustawfi dagegen erklirt, daB “Imad ad-Dawla Turan dem letzten
GaCfariden (m. 484/1091) in der Machtausiibung iiber Qazwin folgte. Er sei seinerseits ein
Sklave des Selguigen Malik Sah gewesen und iibte sein Amt nominell 51 Jahre lang aus. Als er
wegen seiner Aufgaben zum Hof zuriickkehrte, setzte er einen seiner eigenen Mawali, eben
Zahid Humartas in Qazwin ein.
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Abb. 1 Magsura-Kuppel der Freitagsmoschee von Qazwin
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Abb. 2 Grundrif} der Freitagsmoschee von Qazwin
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Es wird berichtet: Als die Handwerker ihre Basis erhohten und sie mit der
Spitze verbinden wollten, waren sie dazu nicht in der Lage wegen des
UbermaBes ihrer Weite und ihrer Tiefe, denn es gab weder Hoélzer noch
Leitern, die ausgereicht hitten. So unterbrachen sie den Bau. SchlieBlich kam
ein Jingling vorbei und meinte, wenn ibr sie mit Stroh fiillt, wird es euch
moglich sein, sie zu vollenden. Da wunderten sich die Handwerker iiber seine
Gescheitheit und meinten, es gibe wohl keinen anderen Weg auBer den, den
der Jiingling gewiesen hatte. Sie fiillten den Bau also mit Stroh und
vollendeten die Kuppel.”®

Bei der Lektiire gewinnt man den Eindruck, als ob die Bewohner Qazwins noch
hundert Jahre nach der Errichtung des weiten Kuppelbaus derartig beeindruckt
~waren, daf3 sie sich dariibber wundersame Geschichten erzihlten. Eine dieser
miindlich tradierten Geschichten hat Qazwini schriftlich festgehalten, wodurch fiir
uns offenbar wird, was die Menschen zu seiner Zeit beschiiftigte.

Neben der Freitagsmoschee nennt Qazwini vier weitere Moscheen, nimlich
Masgid Salekan, Masgid Sahristanak, Masgid Dehak und Masgid Bab al-
Musabbak.®0 Die Geographen vor ihm kennen neben der Freitagsmoschee nur
einen alten, umayyadischen Moscheebau, der den Namen Tut oder Taur trug, aber
nach Yaquts Aussage seit ar-RaSids Zeiten nicht mehr existierte.®! Diesen
vergangenen Bau erwihnt Qazwini nicht. Rafi¢i, der im vierten Kapitel seines
Buches auf die Moscheen der Stadt zu sprechen kommt,%? nennt — nach einer
lingeren Beschreibung sowohl der abbasidischen Moschee Harlin ar-Rasids als
auch der umayyadischen Moschee — noch dreizehn weitere Moscheen, die seiner
Meinung nach dadurch ausgezeichnet seien, dafl in ihnen der Koran und viele
Wissenschaften gelehrt werden und von deren Erwdhnung er (ar-Rafii) sich Segen
ersehne.%3 Gleichnamig mit einer der vier Moscheen, die Qazwini nennt, ist unter
ihnen nur die Masgid Dehak. Entweder spricht Qazwini also iiber andere
Moscheen, die auch ar-Rafi®i in seiner langen Liste nicht erwahnt hat oder — und
das scheint mir wahrscheinlicher — Qazwini bezeichnet die Moscheen mit dem im
Volksmund gelaufigen Namen, der sich von dem ,offiziellen unterscheidet. Die
von Qazwini Sahristanak, die ,Innerstidtische“ genannte Moschee konnte mit
einer der beiden Moscheen identisch sein, die nach ar-Rafif in der Altstadt, Sahr-i
kuhna liegen und welche die speziellen Eigennamen Bani Mirad beziehungsweise
Tayyibin tragen. Wie RafiT gibt auch Qazwini eine Begriindung, warum er gerade

59  Qazwinj, Atar 435, 20436, 1.

60 Qazwini, Atar 435, 17f.

61 Yaqut, Mu®gam al-buldin (&) IV 343, linke Spalte 21-25; vgl. Schwarz (1929) [ 709f.
62  Rafi% nach Golriz (1961) I 137-140.

63  Rafi% nach Golriz (1961) I 140.
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diese vier Moscheen notiert, denn ,,zu ihnen kommen die Abdal. 64 Qazwini verrit
auf diese Weise, daB er sich gerade nicht als strengen Theologen sieht, der sich wie
Rafi’T von der Nennung der Moscheen, in denen der Koran gelehrt wird, Segen
erhofft, sondern die von ihm genannten Moscheen zeichnen sich als mystische Orte
der Volksfrommigkeit aus.

Innerhalb der Doppelstadt Qazwin mit ihren zwei konzentrischen Stadt-
maueranlagen lag die Freitagsmoschee im nordlichen Teil der inneren Stadt.%5 Wir
konnen davon ausgehen, daB die Masgid Sahristanak ebenfalls in der Innenstadt
lag. Fiir die Masgid Dehak, ,,Dorflein, 148t sich aufgrund ihres Namens vermuten,
daB sie wohl eher in der groBen Stadt oder sogar ganz auBerhalb der
Befestigungsanlagen zu finden war. Das Stadttor Bab Musabbak (Gittertor) befand
sich siidlich im inneren Mauerring.%¢ Qazwini erklirt, die Moschee Bab Musabbak -
sei mit der Stadtmauer verbunden.®’ Weiter berichtet er iiber ein Grabfeld, das an
diesem Tor lag.68 Es handelt sich um den Friedhof Kuhanbar, der sich im Siiden
zwischen den beiden Stadtmauern ausbreitete.® Von diesem Ort berichtet
Qazwini, daf} es ,ein edler Friedhof sei mit den Gribern der Gelehrten, der
Miirtyrer, der Rechtschaffenen und der Asketen“.’0 Wir konnen also davon
ausgehen, daB sich unter den Grabbauten einige grofiere und bedeutende befanden.
Mustawfi hebt darunter den Schrein des Husayn Ibn €Alf ar-Rida Ibn Miisa al-
Kazim hervor, einen Bau, der noch heute existiert. Er nennt das Grab eines
Prophetengenossen und viele Graber anderer religioser Personlichkeiten, darunter
zum Beispiel die des Ibn Maga’l und des Ahmad al-Gazali.”?> nachdem Qazwini
seine Geburtsstadt Wenige Jahre verlassen hatte, wurde hier im Jahr 623/1226 der
Imam ar-Rafii (der Verfasser des prosopographischen Werkes iiber die Gelehrten
Qazwins) beigesetzt.”3 Neben dem ,edlen Friedhof“ erwihnt Qazwini einen
judischen Friedhof, der ein ,weites, freies Gelinde sei, ohne Spuren von
Grabdenkmilern®.74

64  Qazwini, Atar 435, 18: fa-innahd mawadiun ya’tiha al-abdal. - Abdal bezeichnet in der Mystik
eine ausgezeichnete Personengruppe. S.u. S. 44.

65 Vgl. Amirshahi (1981) Fig. 10 u. Taf. IIL

66  Vgl. Amirshahi (1981) Fig. 6.

67 Qazwini, Atar 435, 18.

68 Qazwini, Atar 436, 9.

69  Vgl. Amirshahi (1981) 12.

70 Qazwini, Atar 436, 9f.

71 Der Verfasser des Kitab as-Sunan, (m. 273/887). Vgl. Fiick, J.W.: ,,Jbn Madja“. In: EI 2 III 856;
Yaqut, Mu€gam al-buldan (b) IV 344, rechte Spalte 26ff., erwihnt Ibn Maga als eine der
beriihmten Personlichkeiten von Qazwin; Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) 11 680.

72 Mystiker und Prediger, der Wunderkrifte besaBl, (m. 520/1126). Vgl. Ritter, H.: ,,al-Ghazalr™.
In: EI1 2 II 1041f.; Ibn Hallikan,Wafayat (De Slane) [ 79f.

73  Mustawfi, Nuzhat al-qulub (Le Strange) 64.

74  Qazwini, Atar 436, 4.
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Nach Qazwinis Mitteilung zog sich um die Stadt ein breites Band zunichst von
Girten und dann von Feldern, das sich durch gute Erde auszeichnete. Hier wurden
vor allem Weinreben angepflanzt;’> einmal erwihnt Qazwini Weizenanbau.’® Die
Wasserversorgung der Stadt durch die beiden FluBtiler fiel wohl eher diirftig aus,
denn die Girten und Weinberge konnten davon nur einmal im Jahr bewissert
werden.”” Qazwini stellt es als etwas Wunderbares dar, daB trotzdem saftige,
frische Friichte geerntet werden, und behauptet, da dic Weintrauben — zwar
geschwicht — sogar dann wiichsen, wenn ein ganzes Jahr das Wasser ausgeblieben
sei.’8 Die Wasserknappheit muB ein vielbesprochenes Thema in der Stadt gewesen
sein. Neben der jihrlichen Uberschwemmung spricht Mustawfl von einer
Wasserversorgung durch unterirdische Kanile, ganat.”® Zur Versorgung der

‘einzelnen Stadtviertel hatte az-Zahid HumartaS ein verzweigtes Qanat—System

errichten lassen. Qazwini, der nur die beiden FluBtiler erw#hnt, erklért, dal diese
bis in seine Zeit herrenlos und daher steuerfrei waren. Dieser Vorteil der
Einwohner wurde von einem Vorfahren Qazwinis gegeniiber dem Herrscher
erfolgreich verteidigt.80

Beriihmte Personen

Qazwini stellt in seiner Geographie zu fast allen Stiddten auch beriihmte
Personlichkeiten dar, die nach der jeweiligen Stadt benannt wurden. Dieses
Verfahren wurde innerhalb des geographischen Genres von Yaqut eingefiihrt.
Yaqut beschrinkt sich bei der Auswahl der Personen auf Religionsgelehrte und
halt sich in ihrer Prisentation sehr eng an die traditionelle Form eines
biographischen Lexikoneintrages. In diesem Fall tibernimmt Qazwini von Yaqut
die Idee, Personen nach Stidten geordnet vorzustellen. Er verweist aber jeweils auf
ganz andere Personen als Yaqut und notiert nur bei den wenigsten, bei wem sie
studiert haben und wer ihre Schiiler waren.

Unter den beriihmten Sohnen der Stadt Qazwin nennt Qazwini zwei seiner
Vorfahren, die wie er zu den Nachfahren des Anas Ibn Malik gerechnet werden.
Der bekanntere unter ihnen ist ABU HATIM MAHMUD IBN AL-HASAN AL-
QAzwINL8! Er war ein safCitischer Rechtsgelehrter, der laut Qazwini ein Schiiler
des Qadi Abu t-Tayyib Tahir at-Tabari (geb. 348/959 in Amul - m. 450/1058 in
Bagdad)®? war. Diese Auskunft klingt iiberzeugend, da wir aus anderer Quelle

75 Qazwini, Atar 436, 3; 17; 18 u. 437, 2; 5.

76  Qazwini, Atar 436, 17.

77  Qazwini, Atar 436, 2 u. 437, 5; vgl. auch Ya®qubi, Kitab al-buldan (Wiet) 70.
78  Qazwini, Atar 436, 2f.

79  Mustawfi, Nuzhat al-qulub (Le Strange) 64.

80 Qazwini, Atar 437, 1-11; zum Scheich al-Kammunf, s.u. S. 36.

81 Qazwini, Atar 436, 21-23.

82  Safadi, Wafi XVI (1982) 401-404, Nr. 435.
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wissen, daB Abu Hatim seine Rechtsstudien in Amul begonnen hatte und in
Bagdad fortfiihrte.33 Abi Hatim al-Qazwini soll im Jahr 440/1048 in Amul
gestorben sein.®* Qazwini teilt mit, er sei der Verfasser eines beriihmten Kitdb fi
hiyal al-figh. Bei diesem erhaltenen Werk handelt es sich um eines der wenigen
safiCitischen Biicher iiber Rechtskniffe, in denen diese allerdings verurteilt
werden.8> Qazwini behauptet schlieBlich, Aba Hatim sei sein Vetter
viterlicherseits, ibn <ammi 8¢ Aufgrund des zeitlichen Abstands von mindestens
150 Jahren kann sich diese Bezeichnung nur auf ein entfernteres
Verwandtschaftsverhiltnis beziehen.

Ebenfalls von Anas Ibn Malik soll Scheich ABU CALI AL-QASIM IBN
HIBATULLAH AL-KAMMOUNI abstammen.8” Dieser Mann, iiber den Qazwini eine
- einem Sufischeich wiirdige Wundergeschichte erzihlt, trigt sogar die gleiche Nisba
al-Kammiini wie Qazwini.8¥ Qazwini bezeichnet ihn als seinen GroBvater in
finfter Generation.39 Konkrete Lebensdaten lassen sich fiir ihn nicht erschlieBen.
Yaqut berichtet iiber das Dorf Ahmadabad, das ca. 18 km von Qazwin entfernt
liegt, es sei von einem gewissen Abu “Abdullah Ahmad Ibn Hibatullah al-
Kammiini al-Qazwini angelegt worden.”® Moglicherweise handelt es sich hier um
Briider. In jedem Fall wird deutlich, daB unter den Nachfahren des Anas Ibn Malik
in Qazwin ein Familienzweig existierte, der Kammiini genannt wurde®! und zu
gewissem Wohlstand gelangt war. Wir kénnen davon ausgehen, daf3 Qazwini aus

83 Nawawi (Wiistenfeld) 687, 18-688, 9; vgl. Heffening, W.: ,,al-Kazwin1 (Abu Hatim)“. In: EI 2
IV 863, der allerdings behauptet, Abli Hatim stamme auch aus Amul (so gibt Nawawi die
Meinung anderer an; und so behauptet es auch Subki, Tabagat IV 12, 3).

84 Heffening, W.: ,al-Kazwini (Abu Hatim)“. In: EI 2 IV 863; GAL S I 668 notiert, er sei
440/1048, n. a. 460/1068 gestorben.

85  Schacht, 1.: Das Kitab al-hiial fil-figh (Buch der Rechtskniffe) des abu Hatim Mahmud ibn al-
Hasan al-Qazvint. Hannover, 1924.

86 Vgl Lyons (1963/64) 63.

87  Qazwini, Atar 436, 24-437, 11.

88 Da in der Sekundirliteratur gerade in Bezug auf diese Nisba immer wieder Namensvarianten
diskutiert werden, sei hier angemerkt: Ibn al-Fuwati, Talhis IV 725, Nr. 1050, gibt den vollen
Namen unseres Autors wie folgt wieder: ¢Imad ad-Din Abu “Amr Zakariyya’ b. Muhammad b.
Mahmiid, bekannt als al-Kammini al-Ansari al-Qazwini al-Qadi. — In der 678/1280 datierten
W asiter Handschrift (Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. Ir, 5 und Fol. 1v, 12. — Zu dieser HS, s.u. S.
93), wird der Autor Zakariyya’ b. Muhammad b. Mahmud al-Kammauni al-Qazwini genannt. Da
diese beiden frilhen Textzeugen die Nisba al-Kammini iberliefern, ist diese als korrekt zu
akzeptieren. (In der neueren Literatur, bei Lewicki, T.: ,,al-Kazwini™. In: EI 2 IV 865 und Giese
(1986) 14, wird wieder behauptet, Qazwini habe auch die Nisba al-Kuft gefiihrt — und daher
einc Zeitlang in Kufa gelebt, obwohl dies bereits durch De Sacy (1827) III 445f. korrigiert
worden war!).

89  Qazwini, Atar 437, 10f.: gaddi al-hamis.

90  Yaqut, Mu®gam al-buldan (b) [ 117, rechte Spalte 26-linke Spalte 1; Schwarz (1929) 1 722.

9] Wiistenfeld in GGA (1848) 348, spricht von Banu Kamuna.
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diesem Familienzweig stammte. Unter den Familien, die Mustawfi fiir die
ilhanidische Zeit auflistet, erscheint nur die Familie Malikiyan, zu der er
Zakariyya’ al-Qazwini rechnet.92

Im Jemen etablierte sich sehr friih ein Vorfahre Qazwinis miitterlicherseits, auf
den die Familie wohl stolz war, denn Qazwini erwihnt im Rahmen seines Berichts
iiber Jemen sein Verwandtschaftsverhiltnis zu Abu “Abd ar-Rahman Tawis b.
Kaysan al-Yamani (m. 106/724).93 An anderer Stelle erwihnt Qazwini seinen
Vater Muhammad, dem eine wunderbare Begegnung zuteil wurde.>*

Zu der intellektuellen Elite, die Qazwini aus seiner Stadt vorstellt, gehdren
neben seinem Vorfahren Abt Hatim zwei weitere §afiCitische Rechtsgelehrte.
ABU MUHAMMAD IBN AHMAD AN-NAGGAR, dessen Vater ein Tischler, naggar
-gewesen - -sein - soll, - wird - als - herausragender Kenner der . Rechtsprinzipien
hervorgehoben, Verfasser mehrerer Biicher.”® Nach as-Safadi starb er im Jahr
580/1184.96 Qazwini berichtet, ein Herrscher von Qazwin habe fiir an-Naggar eine
Madrasa errichtet. Es folgt eine lingere Erzihlung, in der an-Naggar mit einem
Besuch eines Ismailiten in Verbindung gebracht wird.%”

Die beriihmteste Personlichkeit ist Scheich ABU L-QASIM MUHAMMAD IBN
CABD AL-KARIM AR-RAFIS.?8 Dieser bedeutende §afiitische Rechtsgelehrte, der
von 555/1160-623/1226 in Qazwin lebte, verfaBte mehrere rechtswissenschaftliche
Werke und Kommentare.? Sein prosopographisches Werk war Qazwini bekannt,
denn er zog es als Quelle fiir seine Darstellung der Stadtgeschichte heran.100
Qazwini schildert ar-Rafi’i als gelehrten und tugendhaften Mann, der sich in
Tafsir, Hadit, Recht und Literatur gut auskannte. Ohne einen speziellen Buchtitel
zu erwihnen, sagt Qazwini lapidar, er habe viele Werke geschrieben, die alle gut
seien. Dagegen hebt er die Unterrichtstitigkeit ar-Rafiis hervor:

Er hielt jeden Tag nach dem Nachmittagsgebet eine wissenschaftliche Ver-
sammlung in der GroBen Moschee von Qazwin ab, an der mehr als 200
Menschen teilnahmen, um sie den Korankommentar zu lehren.

92 Mustawfi, Ta’rih-i guzida (Meynard) 291.

93 Qazwini, Atar 69, 22-70, 7: (auch hier wird klar, da mit gaddi nicht der direkte GrofB3vater
gemeint sein kann!). — Vgl. auch Safadi, Waff XVI (1982) 412, Nr. 451.

94 Qazwini, Atar 410, 2-14; s.u. S. 45. :

95 Qazwini, Atar 437, 12 438, 2.

96 Safadi, Waft XVI (1982) 391, Nr. 427.

97 S.u.S. 40f.

98 Qazwini, Atar 438, 3-18.

99 Arioli, A.: ,,ar-Rafi’t. In: EI 2 VIII 389; GAL I 393; GAL S I 678; Safadi, Wafi XIX (1993)
92f., Nr. 89; Subki, Tabaqat IV 119-125; Chaumont, E.: ,al-Shafitiyya“. In: EI 2 [X 188.

100 S.o0.S.28.
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Auch bei as-Safadi wird der Unterricht des ar-Rafii im Korankommentar zu
Qazwin notiert, wodurch sich zeigt, welch wichtige Position dieser Mann in der
Stadt innehatte.

Wir wissen, daBB Qazwini als Jurist ausgebildet war und spiter als Richter
arbeitete. Bislang war aber nicht geklirt, welchem Madhab (Rechtsschule) er
angehorte.101 Qazwini stellt drei §afiitische Rechtsgelehrte aus Qazwin vor,
wodurch seine besondere Verbundenheit mit dieser Rechtsschule und deren
besondere Stellung innerhalb der Stadt zum Ausdruck gebracht wird. Dal die
saficitische Rechtsschule in Qazwin eine prominente Stelle einnahm, wird sowohl
von ar-Rafi‘l als auch von MustawfT bestiitigt, die neben der §aficitischen Mehrheit
einige Hanafiten und Sititen erwidhnen.!92 Diese Situation in der Stadt in
Kombination mit Qazwinis Personenauswahl 148t die .Schlufolgerung zu, daB er
seine Rechtsstudien innerhalb des Safi¢itischen Madhabs absolvierte. Nach seiner
eigenen Mitteilung war seine Familie eine ,Juristenfamilie’. Er wird daher bei
seinem Vater ersten Unterricht erhalten haben. Aufgrund der besonderen Stellung
ar-Rafi®ls unter den $afiitischen Rechtsgelehrten von Qazwin kénnen wir davon
ausgehen, dafl Qazwini bei diesem 40 Jahre élteren Mann Unterricht in Theologie
und Recht erhalten hat. Aufgrund dieser iiberschaubaren, klaren Ausgangssituation
ist es unverstindlich (zumindest verwunderlich), daB Qazwini selbst keinen
Hinweis gibt, bei wem er Recht studierte. Von Subki (m. 772/1370) wird
Zakariyya’ al-Qazwini in seinem wichtigen biographischén Lexikon iiber die
safiCitischen Gelehrten nicht aufgenommen. Andere Biographen duflern sich nicht
zu Qazwinis Zugehorigkeit zu einer der Rechtsschulen. Das mag damit zu erklidren
sein, daBl Qazwinis Bedeutung nicht in seiner juristischen Fiahigkeit gesehen wurde.
Man schitzte ihn als Autor seines kosmographischen Werkes und da spielte die
Rechtsschulenzugehorigkeit keine Rolle.

Politische Verhiltnisse

Qazwini benutzt in seinen Berichten verschiedene Bezeichnungen fiir politisch
einfluBreiche Personen. Der direkte Herrscher iiber die Stadt wird als sahib Qazwin
(Stadtherr) bezeichnet.193 Ein solcher Stadtherr lebte wahrscheinlich in der Stadt
und engagierte sich dort zum Beispiel fiir die Bautitigkeit. Namentlich fiihrt

101 Golriz (1961) 11 3 behauptet ohne Begriindung, Qazwini sei ein §afiCitischer Gelehrter.

102 Arioli, A.: ,Su una fonte di Mustawfl Qazvini*. In: La Bisaccia dello Sheikh. Omaggio ad
Alessandro Bausani islamista nel sessantesimo compleanno. Venedig, 1981. 29-41. Arab. Zitat,
31; 30-32 zeigt Arioli die Abhingigkeit Mustawfis von Rafi‘T speziell fiir diese Aussage, macht
aber gleichzeitig deutlich, da§ die tatsichlichen Verhiltnisse wahrscheinlich zu Mustawfis Zeit
nicht wesentlich von der durch Rafi¢i beschricbenen Situation abwichen. — Mustaw {1, Nuzhat al-
qulib (Le Strange) 64. — Vgl.: Halm, H.: Die Ausbreitung der $afi‘itischen Rechtsschule von
den Anfingen bis zum 8./14. Jahrhundert. Wiesbaden, 1974. 144.

103 Qazwini, Atar 437, 16.
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Qazwini den Amir az-Zahid Humarta$ als Stadtherrn an, der dort mindestens seit
499/1106 (Baubeginn der Magqsiira) bis wahrscheinlich zu seinem Tod 530/1136
tatig war.104 (Nach Ibn al-Atir ist im Jahr 556/1159 ein gewisser Ibn al-Bazdar
sahib Qazwin).!05 Ein namentlich unbekannter sahib Qazwin laBt fiir den
Rechtsgelehrten an-Naggar (m. 580/1184) eine Madrasa bauen.l06 An anderer
Stelle berichtet Qazwini, Kamil ad-Din (m. 590/1194), der aus Abhar stamme, sei
als wazir von Qazwin beliebt gewesen.197 Moglicherweise war er in der zweiten
Hilfte des 12. Jahrhunderts fiir die Stadt Qazwin direkt verantwortlich. Wir
erfahren von Qazwini aber nicht, welche Person (oder Personen) zu seiner Zeit in
Qazwin die Macht ausiibte(n). Ibn al-Atir.erwihnt, daB im Jahr 591/1195 Qazwin
zum Diwan des Kalifen gehorte.108 In den letzten Auseinandersetzungen zwischen
Seldschuken und- Hwarazmiern (590/1194 fillt der letzte Seldschuke Togril)- hatte --
die erstarkte abbasidische Administration unter dem Kalifen an-Nasir (576/1180-
622/1225) iiber diese Stadt die direkte Kontrolle gewonnen.

Neben dem Stadtherrn als direktem Herrscher wird von Qazwini ein wali
(Gouverneur) erwéhnt, der nach Qazwin kam.!0% Im Verlauf der Erzihlung wird er
als malik (Herrscher) angesprochen.!!0 In dieser Erzihlung ist der Herrscher
ungerecht, da er aus Geldgier darauf abzielt, den Einwohnern neue Steuern
abzuverlangen. Erst als er durch die Wunderkraft des Scheichs Abu 1-Qasim Ibn
Hibatullah al-Kammiini (fiinfte Generation vor Qazwini) eingeschiichtert wird, 14t
er von seinem Begehren ab. Als Zugehoriger der Notablen, ayan, die innerhalb der
stadtischen Bevolkerung eine herausragende politische Stellung einnehmen, wird
Scheich Mu®in ad-Din hervorgehoben.!!! Sadid ad-Din as-Sarandibi wird als
politisch engagierte Person geschildert, der die Bevolkerung Qazwins gegen die
Machenschaften des Richters, qadi Qazwin unterstiitzt. Die Bevolkerung war
verargert, weil dieser Richter mit der Regierung zu guten Kontakt pflegte.
Aufgrund seines Engagements wird as-Sarandibi vom Richter zum Markt— und
Sittenvogt, muhtasib ernannt. Dies scheint in jener Zeit ein schwieriges,
aufreibendes Amt gewesen zu sein. Immer wieder mufl as-Sarandibi ein
Trinkgelage auflésen und wird dabei von den Gestorten schwer verletzt. Nachdem

104 Qazwiui, Atar 435, 20.

105 Ibn al-Atir, al-Kamil X1 270, 10f.

106 Qazwini, Atar 437, 14f.

107 Qazwini, Atar 288, 17-22.

108 Ibn al-Atir, al-Kamil XII 118, 7.

109 Qazwini, Atar 437, 1.

110 Qazwini, Atar 437, 6. — Horst, H.: Die Staatsverwaltung der Grosselgugen und HorazmS3ahs
(1038~1231). Eine Untersuchung nach Urkundenformularen der Zeit. Wiesbaden, 1964. 44,
erklant, der fiir eine Provinz zustindige Vizekonig werde malik bezeichnet. Er weist darauf hin,
daB die Begriffe wali und malik in den Quellen nicht klar unterschieden werden.

{11 Qazwini, Atar 438, 20.
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er die List des Richters durchschaut hatte, nahm er vom Amt des
Ordnungsaufsehers Abstand.112 Zu Qazwinis Zeit kam es zu einer Begegnung
zwischen dem Wesir des Hwarazmsahs und dem Gelehrten ar-Rafici.113 Qazwini
berichtet, da8 der Wesir ar-Rafi‘T wegen seiner Fihigkeiten auszeichnete, indem er
ihm die Hand kiite. Dadurch mit Stolz erfiillt, prahlte ar-Rafi¢i, wieviele Binde
und Werke diese Hand wohl schon geschrieben habe! ,Da fiel er vom Reittier und
brach sich seine rechte Hand.“!14 Der Unfall lieB ihn rasch einsehen, wohin
Prahlerei fiihrt.115 |

Durch die gelegentlichen Hinweise seitens Qazwinis auf verschiedene
Amtspositionen lernen wir einiges iiber die Hierarchie der stddtischen Gesellschaft
kennen. Im Zusammenhang mit der Stadt Qazwin horen wir von einer Regierung,
einem Herrscher, einem- Gouverneur, einem Stadtherrn, einem Richter und einem
Markt— und Sittenvogt. In den meisten Fillen werden diese politischen
Personlichkeiten nicht als Individuen prisentiert, sondern als idealisierte
Amtsinhaber. Unter diesen Amitstrigern lobt Qazwini einige als positiv wirkende
Herrscher, andererseits verschweigt er dunkle Machenschaften nicht. Die Berichte
reichen  jedoch nicht aus, die politischen = Machstrukturen und
Abhingigkeitsverhiltnisse zu Beginn des 13. Jahrhunderts prizise darzustellen.

Unter den wenigen Themen, die Qazwini zum politischen Zeitgeschehen
aufgreift, bilden die Auseinandersetzungen mit den Ismailiten das Hauptthema. In
der Geschichte der Stadt Qazwin spielen die nizaritischen Ismailiten in der Tat eine
groBe Rolle.116 Seit 483/1090 besaBen sie die Festung Alamiit als ihre besonders
starke Bastion, die knapp 100 km nordostlich von Qazwin in den siidlichen
Ausldufern des Alburzgebirges liegt. Qazwini schildert die Machtposition jener
Gruppe unter verschiedenen Gesichtspunkten.

Uber den Rechtsgelehrten an-Naggar (m. 580/1184) berichtet Qazwini, daf
dieser vom Stadtherrn zu Rate gerufen wurde, nachdem ein Vertreter der
Batiniyya!l” den Stadtherrn von Qazwin mit einem Buch aufgesucht hatte, das

112 Qazwini, Atar 43, 1544, 12.

113 Nach Subki, Tabagat IV 120, begegnete Rafi‘T dem Hwarazmsah Galal ad-Din (reg.
596/1200-617/1220) personlich, als dieser nach der Eroberung Georgiens (al-Kurg) nach
Qazwin kam, wo ihn Rafi¢T fiir seinen Sieg iiber die Ungldubigen lobte.

114 Qazwini, Atar 438, 16-17.

115 Auch bei Subki, Tabaqat IV 121, endet die Begegnung Rafi¢s mit Galal ad-Din, dem Sultan,
mit dieser moralisierenden Anekdote.

116 Das sind die iranischen Ismailiten, die sich unter Nizar Ende des 5./11. Ihdts. von den
fatimidischen Ismailiten abspalteten. Vgl. Hodgson, Marshall G.S.: The Order of the Assassins.
The Struggle of the Early Nizari Isma‘ilis against the Islamic World. Den Haag, 1955.

{17 Saleh, S.: ,,The use of Batini, Fida’i and Hashishi®. [n: Studia Islamica 82 (1995) 3543 erklért:
Batini bezeichnet urspriinglich Menschen, die an eine verborgene Wahrheit des Korans glauben.
Seit dem 6./12. Jahrhundert wird Batiniyya parallel zu dem Begriff Isma‘iliyya verwendet,
wobei der letztere eine allgemeinere Bedeutung hat und positiv assoziiert werden kann;
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beim Offnen weiBe Seiten aufwies.!!'® An-Naggar hilt das Buch iiber Feuer bis die
Schrift sichtbar wird. Der nun lesbare Text entpuppt sich als ein Ritsel. Es wird
von einem Mann aus einem Dorf bei Qazwin gefordert, Kamele und Tauben, die es
dort nicht gibt, den Ismailiten zu liefern. An-Naggar 16st das Ritsel mit Hilfe eines
Gedichtverses, der Kamele und Tauben mit Bégen und Pfeilen vergleicht. In dieser
Erzihlung wird die Gruppe der Batiniyya von Qazwini als eine Macht dargestellt,
die mittels geheimnisvoller Methoden versucht, offiziell iiber den Stadtherrn von
Qazwin von Einzelpersonen Waffenlieferungen einzufordern.

Uberwiegend bestand ein feindschaftliches Verhiltnis zwischen den Ismailiten
von Alamut und den Bewohnern der nahe gelegenen Stadt Qazwin. Immer wieder
kam es zu Uberfillen und zu kriegerischen Auseinandersetzungen. Qazwini
berichtet von einem Kampf zwischen den beiden Gruppen, der drei Jahre vor seiner -
Geburt stattfand.1® Im Jahr 595/1199 eroberten die Ismailiten eines Nachts die
Festung Arslan Kusad, die zwei Parasangen (ca. 12 km)!20 von Qazwin entfernt
lag, und versperrten die Zufahrtsstralen in die Stadt. Die lokalen Herrscher, muliik
al-atraf unternahmen nichts dagegen. Erst durch die Vermittlung eines Sufischeichs
konnte der Hwarazm§ah Teki$§ Ibn Il Arslan Ibn Atsiz (567/1172-596/1200) dazu
bewegt werden, sich fiir die Einwohner Qazwins einzusetzen. Seine Truppen
eroberten die Festung, und einige Soldaten des HwarazmsSahs blieben dort mit
Waffen ausgestattet zuriick. Aber die Batiniten hatten einen Tunnel gegraben, den
sie nutzten, um iiber Nacht die Festung emeut zu stiirmen. Sie toteten dabei die
Muslime. Der Hwarazmsah kam ein zweites Mal den Qazwinis zu Hilfe und
belagerte mit ihnen zwei Monate lang die Festung. Da gaben die Batinis auf,
konnten aber einen freien Abzug aushandeln, wobei sie den Sultan noch einmal
iiberlisteten. Wihrend dieser Zeit herrschte in Alamut Muhammad II
(561/1166—607/1210). Bei Ibn al-Atir erfahren wir tiber diesen Vorfall nur, dal der
Hwarazmsah €Ala’ ad-Din Teki§ die Festung Arslan Kusad vor den Toren
Qazwins im Jahre 595/1199 erobert habe.!21

Qazwini macht bereits in seiner historischen Einleitung deutlich, dal die
Gruppe der Isma‘iliyya ein Feind ist, dessen Machtbereich von dem der Qazwinis
durch einen Berg als Grenze geschieden ist. Er stellt den Kampf der Qazwinis

Bitiniyya dagegen mit negativen Ereignissen in Verbindung gebracht werde. Fiir Ibn al-Atir
seien Batiniten entweder persische [smailiten, dic von Alamiut nach Syrien gesandt wurden, oder
Attentdter. [bn Katir verwende diesen Begriff sehr dhnlich, wobei er stirker zwischen der
persischen und syrischen Abstammung unterscheide, indem er die syrischen Attentdter als
Fida’i bezeichne.

118 Qazwini, Atar 437f.

119 Qazwini, Atar 292f,

120 Vgl. Hinz, W.: Islamischec Masse und Gewichte, umgerechnet ins metrische System. Wiesbaden
1970.

121 Ibn al-Atir, al-Kamil XII 153, 1f.
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gegen diese feindliche Macht in die helden— und tugendhafte Tradition des
Kampfes gegen die ungldubigen Daylamiten, von dessen Mythos die fada’il
Qazwins erfiillt sind.'?2 Aus seinem Bericht iiber die Ereignisse um die Festung
Arslan Kusad wird deutlich, daB fiir ihn auf der einen Seite die Muslime und auf
der anderen die Ismailiten als Nicht-Muslime stehen. An anderer Stelle berichtet
Qazwini iiber den Rechtsgelehrten ar-Riiyani,!23 er habe als erster eine fatwa, ein
Rechtsgutachten erlassen, indem er die Gruppe der Batiniyya des Irrglaubens
liberfiihrte, insofern sie einem Fithrer, mu‘llim, absoluten Gehorsam leisteten. 124
Ar-Ruyani sei eigens nach Qazwin gereist, um die Bewohner vor der Gefahr der
Irrefilhrung seitens der trickreichen Batiniyya—Sekte zu warnen. Es sei deren Ziel,
eine Spaltung der Gesellschaft herbeizufiihren. Daher empfahl er den Qazwinis,

jedweden Umgang mit ihnen zu meiden. Als er nach Riuyan.  zuriickkehrte,

schickten sie (die Ismailiten) die fida’iyya (ein Mordkommando)!25 zu ihm, die ihn
tdteten. Qazwini kommentiert: ,,Gelebt hat er als Lobenswerter, gestorben ist er als
Mirtyrer. Uber den Sufischeich Abli Bakr aus Qazwin berichtet Qazwini, er sei
im Jahre 601/1205 als greiser Mann an einem Freitag in der Grofen Moschee von
Damaskus im Gedringe der Menschen %la yadi I-fidiya gestorben.!26 DaB
Qazwini in beiden Fillen ein von der Isma‘iliyya veriibtes Attentat aufzeigt, wird
durch seinen eigenen Sprachgebrauch belegt, da er am Ende seines Berichtes liber
Alamiut berithmte Personen wie den Kalifen al-MustarSid und Nizam al-Mulk
nennt, die %la yadi I-fidiya getdtet worden seien.!2’ Qazwini legt Wert darauf, die
Bereitschaft der Sekte zum extrem aggressiven Handeln an konkreten Beispielen
zu dramatisieren.

Die Feindschaft gegeniiber den Ismailiten, die von Qazwini als gefédhrliche,
heimtiickische Unglidubige geschildert werden, hat die Vorstellungswelt unseres
Autors sehr geprigt. Als Hasan III. 607/1210 in Alamut an die Macht kam
(Qazwini war acht Jahre alt), bekehrte er sich offiziell zum sunnitischen Islam. Er
hatte das Bediirfnis, dies nicht nur seinen Leuten und den wichtigen Machthabern
der Zeit kundzutun, sondern lud einige Gelehrte, “ulama’ aus Qazwin ein, nach
Alamut zu kommen, um dort aus der Bibliothek hiretische Schriften
auszusortieren.!?® Durch diese MaBnahme konnte er aber das Vertrauen der

122 S.o0. S.29f.

123 Vgl. Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) II 146.

124 Qazwini, Atar 374, 18-375, 4.

125 Gemeint ist hier ein Mordkommando. Nach Saleh (1995) 39 sei dieses Wort erst bei Ibn Katir
belegt und bezeichne speziell die syrisch-Ismailitischen Mordkommandos.

126 Qazwini, Atar 436. Von einem #hnlichen Fall berichtet Hodgson (1955) 207: Im Jahre 601/1205
sei ein Mann aus Qazwin, ein Freund des Hwarazmsahs, in Damaskus von den Ismailiten
ermordet worden.

27 Qazwini, Atar 302, [2f.

128 Hodgson (1955) 218 u. 224.
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Bevolkerung nicht gewinnen. Als 614/1217 der Hwarazm§ah Teki§ Qazwin unter
seine Kontrolle brachte, gelang ihm dies ohne Widerstand seitens der
Bevolkerung.129 Er hatte im Kampf gegen die Ismailiten bewiesen, daB er als
Schutzherr geeignet war. Qazwini schweigt hieriiber.

Ebenso schweigt Qazwini iiber die Eroberung der Stadt durch die Mongolen.
Ibn al-Atirs Bericht zufolge kamen die Tataren im Jahre 617/1220 nach Qazwin,
die Stadtbewohner fliichteten in die Innenstadt, madina. Es gab einen schweren
Kampf mit Schwertern und Messern, am Ende sollen 40. 000 getotete Qazwinis
gezihlt worden sein.130

Verbreitung sufischen Gedankengutes

Qazwinis Ausfiihrungen iiber seine Geburtsstadt vermitteln nicht allein Fakten zur

Geschichte, zu Sehenswiirdigkeiten und iiber einzelne Personen, sondern geben
gleichzeitig einen Einblick in die weitreichende Verbreitung sufischer
Vorstellungen unter seinen Mitbewohnern. Diese Verbreitung offenbart sich in
Qazwinis Wundergeschichten und in den sufisch gepragten Termini.

Insofern Qazwini die Berichte iiber die fiinf von ihm genannten Sehens-
wiirdigkeiten mit der Formel wa-min “aga’ibiha ... (Zu ihren (der Stadt) Wundern
z4hlt ...) einleitet, weist er uns deutlich darauf hin, dal er bei ihrer Beschreibung
besonderen Wert auf das Wunderbare und Auflergewdhnliche legt.!3! Das gleiche
trifft fiir die Berichte iiber die beriihmten Personlichkeiten zu, bei denen Qazwini
zweimal eine #dhnliche Formulierung verwendet: wa-min €agib ahwalihi ... (Das
Ungewohnliche seiner Biographie zeigt sich darin, ...)132 oder wa-min agab ma
ruwiya €anhii ... (Zu dem Merkwiirdigsten, was man iiber ihn erzihlt, gehtirt,...).n’3
Die solchermaBen hervorgehobenen Besonderheiten sind genau die Berichte, die
Qazwini vorrangig interessieren. Darunter fallen Wundergeschichten aller Art.

Die Qazwiner Personlichkeit, iiber die Qazwini am ausfiihrlichsten berichtet,
ist SUGA® PAKBAZ (Held der Gliicksspieler), der um das Jahr 620/1223 starb. 134 By
wird von Qazwini besonders ausgezeichnet als sahibu ayatin wa-“aga’ib (ein iiber

129 Ibn al-Atir, al-Kamil XII 317, L1f.

130 Ibn al-Atir, al-Kamil XII 374. — Vgl. die dramatische Schilderung in Mustawfis Zafar-nama,
das 120 Jahre nach den Ereignissen verfaBt wurde. Er spricht von 12.000 mal 1.000 (also 12
Millidnen)_Gelblelen. (Ubers. bei Browne (1951) I11 97f.).

131 Qazwini, Atar 435, 19u.436,2u. 4u. 7u. 9.

132 Qazwini, Atar 438, 6.

133 Qazwini, Atar 438, 20.

134 Qazwini, Atar 438, 22-440, 6. — Pakbaz ist eine Vokabel, die in der persischen mystischen
Dichtung begegnet: Der Blankspieler; der der sich um Kopf und Herzen spielt, als der wirkliche
Sufi. Vgl. Ritter, H.: Das Meer der Seele. Leiden, 1955. 202. Diesen Hinweis verdanke ich Frau
Birgitt Hoffmann.
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Zeichen und Wunder Michtiger).!3> Dieser Pakbaz, der insbesondere Kenntnisse
iiber verborgene Dinge besitzt, hat Streit mit einem Mann, der als Hanafit und
Mutazilit nicht an die Wunder der Freunde Gottes, karamat al-awliya’ glaubt.136
Qazwini weist also darauf hin, daB es durchaus Menschen gibt, die die
Wundertaten der Sufis bezweifeln. In der Erzdhlung wird der hanafitische
Kaufmann aber als unfreundlicher Mann geschildert, und die Aussagen des Pakbaz
erweisen sich am Ende als wabhr.

Bei der Erwdhnung der vier kleineren Moscheen betont Qazwini, diese seien
Orte, zu denen die Abdal kimen.!37 Uber den Scheich ABU BAKR, der im Alter
von 92 Jahren 601/1205 in Damaskus ermordet wurde, weis Qazwini zu berichten,
daB er sehr angesehen war, weil zu ihm die Abdal kamen.!38 Mit abdal wird eine
-Gruppe von Heiligen bezeichnet, die den Menschen verborgen sind, sich aber fiir
diese positiv einsetzen konnen, da sie ,,durch ihren michtigen Einflu8 ... Teil
(haben) an der Erhaltung der Ordnung des Universums®“.!13% Der Begriff, den
Qazwini ohne weitere Erkldrung verwendet, wurde in der Mystik gepriigt. Das
System der Hierarchie der Gottesfreunde, von den Theosophen entwickelt, ist
kaum als ,volkstiimlich® zu bezeichnen,!40 dennoch scheint der Begriff auch im
alltiiglichen Sprachgebrauch benutzt worden zu sein. Die Vorstellung, da diese
verborgenen ,Heiligen®, die unabhidngig von rdumlichen Gegebenheiten wandeln
und handeln konnten, besondere Orte einer Stadt aufsuchten, scheint fiir Qazwini
geldufig zu sein. Es ist denkbar, dal eine derartige Information deswegen von
Bedeutung war, weil das Aufsuchen dieser besonderen Orte es moglich machte,
den Segen der Abdal zu erhalten oder irgendwie mit ihnen in Kontakt zu treten. 141

Ein anderer von Qazwini verwendeter mystischer Begriff zeugt von der
Verbreitung sufischen Gedankengutes, zuhhad. Zuhhad bezeichnet die Asketen,
von denen einige ihre Grabmiler auf dem Friedhof Bab al-Musabbak hatten,42
Laut Qazwini kamen freitags in der Nacht die Menschen zu diesen Griabern und
sahen dort merkwiirdige Lichter von den Grabmilern auf- und niedersteigen.
Deutlich hitte jeder Vorbeigehende, ob gut oder bose, diese sehen konnen.
Qazwini beschreibt eine derartige Lichterscheinung:

135 Qazwini, Atar 438, 22.

136 Qazwini, Atar 439, 4.

137 S.o0.S. 34,

138 Qazwini, Atar 436, 16-20.

139 Goldziher, I.; ,,Abdal“. In: EI2194f. = EI 1 1 71.

140 Vgl. Radtke, B.: Drei Schriften des Theosophen von Tirmid. Beirut, 1996. 6.

141 Vgl. Qazwini, CAga’ib al-mahluqat: Uber die Seelen der Auliya’ (Ubers.: Taeschner, F.: Die
Psychologie Qazwinis. Tiibingen, 1912. 55.) u. Qazwinis dritte Einleitung: Uber die Bedeutung
des Wortes garib (Ubers.: Ethé (1868) 16f.).

142 Qazwini, Atar 436, 10.
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In einer jener Nachte sah ich etwas Wunderbares, dal ndmlich von einem der
Griber eine Kugel aufstieg, so gro wie ein Krug, die sich héher als einen
PfeilschuB in die Luft hob und die Umgebung von ihrem Licht erstrahlen lief.
... Die Menge fiel in Lobpreis und Jauchzen. Die Kugel hatte nicht die Farbe
des Feuers, sondern die Farbe des Mondes, die ins Griinliche schlug. Dann
kehrte sie an ihren Ort zuriick.!43

Qazwinis Bericht in der Ich-Form ist in Anbetracht der diirftigen Kenntnisse iiber
seine Person etwas Besonderes. Offensichtlich hat er einem derartigen ,Feuerspek-
takel‘ auf dem Friedhof beigewohnt. Das Ereignis wird aus der Distanz wie ein
Wunder beschrieben und Qazwini scheut sich nicht, sich als Augenzeugen

anzufiihren.144

~ An einer anderen Stelle gibt Qazwini einen Bericht seines Vaters wieder.!4? |
Dieser findet nach dem Gebet einen frisch vom Baum gepfliickten Granatapfel vor
sich, obwohl in der Gegend um Qazwin gar keine Granatapfelbdume wachsen.
Daraufhin erscheint ihm ein an diesem Ort gefallener Genosse des Propheten und
spricht ihn an. Als der Vater auf ihn zugeht, um von ihm gesegnet zu werden,
entschwindet er seinen Blicken. Es wird deutlich, daB iiber derartige Erlebnisse in
der Familie gesprochen wurde. Die Geschichten wurden als etwas Besonderes
immer wieder erzihlt, denn sie hatten wahrscheinlich nicht nur einen
Unterhaltungswert, sondern die einbezogenen Personen wurden durch die
Geschichten ausgezeichnet, ihr Ansehen vermehrt, Segen fiel auf sie herab.
Verschiedene Wunder sind an spezielle Orte gebunden: Auf dem jiidischen
Friedhof wirkt ein Heilzauber;!46 das Terrain des Pferdemarktes besitzt die Kraft,
einen Betrug aufzudecken.!#? Auch einzelnen Personen werden verschiedene
Wunderkriifte zugeschrieben: Mu®in ad-Din ist in der Lage, Ginnen (Dimonen) zu
vertreiben;!48 Pakbaz hat Kenntnis iiber das Verborgene!#? und dem Scheich al-
Kammiuni konnen Schlangen aus seinen Schultern wachsen, um die Macht eines
Herrschers im Sinne der Gerechtigkeit zu brechen.!>? Uber den Scheich Abli Bakr
at-Tahiri aus Abhar berichtet Qazwini, dieser gehore zu den abdal und besile
daher die Fihigkeit, zum Freitagsgebet in der GroBen Moschee von Damaskus zu
erscheinen. 13!

143 Guzwini, Atar 436, 12-15.

144 Uber ein dhnliches Feuerspektakel, das sich im Jahre 590/1194 bei einer Beerdigung in Qazwin
ereignete, berichtet Qazwini, Atar , 402, 23-403, 12.

145 Qazwini, Atar 410, 2-14.

146 Qazwini, Atar 436, 4-6.

147 Qazwini, Atar 436, 7-8.

148 Qazwini, Atar 438, 20-2].

149 Qazwini, Atar 439, 1-2.

150 Qazwini, Atar 437, 9-10.

151 Qazwini, Atar 288, 6-15.
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Bei diesen Wundererzihlungen handelt es sich um mystisch geprigte Vorstel-
lungen, was daran deutlich wird, daB Qazwini den meisten der einbezogenen
Personen den Titel sayh verleiht und diese als Sufischeiche zu bezeichnen sind.
Sehr #hnliche Erzihlungen sind in der Sufiliteratur selbst anzutreffen. Eindeutig
verwendet Qazwini sufisch geprigte Fachtermini wie abdal und zuhhad. In der
Erzihlung iiber Pakbaz spricht er ausdriicklich von der Mystik, tasawwuf 152
Qazwini berichtet: In der Stadt Irbil herrschte al-Malik Muzaffar ad-Din Kukubari
b. Zayn ad-Din CAlf as-Sagir (m. 629/1231),153 der mit den Sufis, ahl at-tasawwuf
verbunden war und ihnen ein Ribat baute, in dem sie freitags bei Nacht zusammen
aBen und tanzten.!>4 Der Held Pakbaz aus Qazwin sah den bekannten Scheich
Sihab ad-Din “Umar as-Suhrawardil>S im Ribat beten, nachdem er von der

Bevolkerung Irbils herzlich begriilt worden war, ohne - dabei -seine. Pantoffeln -

auszuziehen. Pakbaz weist ihn deswegen zurecht: ,,Wie wagst du es, auf dem
Gebetsplatz der Scheichs in Pantoffeln zu stehen? Wenn das Volk dich so sieht,
glaubt es noch, daB dies in der sufischen Gemeinschaft, at-tariga erlaubt sei!“156
Die anwesenden Schiiler des Scheich “Umar as-Suhrawardi reagieren auf den
Tadel an ihrem Meister, verpriigeln Pakbaz und ziehen ihn an den Fiilen aus dem
Ribat. Die unreifen Sufischiiler begehen hier Unrecht, welches dadurch gesteigert
wird, dal} sie spiter die Untat leugnen, in der Folge aber gegen Geldzahlung
zugeben. Held der Geschichte bleibt der unerschrockene Pakbaz. '

Auf der Suche nach Personen, die Qazwini beeinflu3t haben konnten, ist seine
Nachricht iiber eine der beriihmten Personlichkeiten aus Gilan, einem Ort in den
Bergen zwischen Qazwin und dem Kaspischen Meer,!57 bemerkenswert. Qazwini
berichtet tiber Scheich MUHAMMAD IBN HALID NUR AD-DIN AL-GILI, der zu den
abdal gehorte und wegen seiner Wunderkrifte, zahiru I-karamat beriihmt war.158
Diese Krifte werden in einer Erzihlung veranschaulicht, in der der Sufischeich in
der Lage ist, einen Lowen zu zihmen.!3® Im Zusammenhang mit dem kleinen Dorf
Astarawin, zwei Tagesreisen von Qazwin entfernt, berichtet Qazwini, daf} sich Nur
ad-Din  al-Gili dort niederlieB, heiratete und mit Landwirtschaft seinen
Lebensunterhalt verdiente. Wegen aufkommender Streitigkeiten zog Nur ad-Din
dann im Jahr 614/1217 nach Qazwin. %9 Qazwini schildert diesen Scheich:

152 Qazwini, Atar 439, 22.

153 Es handelt sich hier um den Herrscher Kokbiiri, s.u. S. 51.

154 Qazwini, Atar 290, 5-10.

155 Weiteres zu as-Suhrawardi (540/1145-632/1234), s.u. S. 74f.

156 Qazwini, Atar 439, 11f.

157 Qazwini, Atar 353, 8-354, 6. Er hat sich hier manchmal aufgehalten: wa garrabtu miraran.
158 Qazwini, At 563, 14 und 354, 8.

{159 Qazwini, Atar 354, 12-19.

160 Qazwini, Atar 295, 15-296, 5.




Verbreitung sufischen Gedankengutes 47

Ich sah ihn, als ich noch jung war. Er war ein ehrwiirdiger Scheich mit reinem
Gesicht, hoher Gestalt und dichtem, langem Bart. Jeder, der ihn sah — und
wire es auch ein Konig gewesen — wurde von Ehrfurcht erfaft.

und hebt ihn als Verfasser von Werken mystischen Inhalts hervor:

Er verfaBBte Biicher iiber seine mystischen Erfahrungen und seine Begegnung
mit Engeln, liber das Paradies und die Hélle, iiber die Zustiinde der Toten und
liber die Charakteristika des Gottesgedenkens und der Gotteszeichen.161

An anderer Stelle heiBt es, er habe ein Buch iiber seine Wundertaten fi karamatihi
und die Wunder seiner mystischen Erfahrungen €aga’ib halatihi verfaBft.192 Dann
wieder wird Nur ad-Din als der Verfasser des Buches al-Ayat wa-I-karamat,

.Zeichen und Wundertaten®, bezeichnet.163 ‘Es handelt sich wohl in allen drei -

Fillen um die gleiche Schrift, deren Titel moglicherweise nicht eindeutig festgelegt
war. Einmal zitiert Qazwini direkt aus diesem Buch und gibt ein Gesprich Nur ad-
Dins mit einer Engelschar wieder, die diesem erschienen war.164

Die zahlreichen Beispiele belegen, dafl sufisches Gedankengut zu Qazwinis
Jugendzeit in seiner Heimatstadt und deren Umgebung in ,populdren‘ Geschichten
liber bekannte Sufi-Personlichkeiten, anerkannte Wunder und ,heilige® Orte
anzutreffen war. Qazwini faszinieren besonders die Wundergeschichten, da sie in
sein Konzept der €aga’ib wa-gara’ib hineinpassen. Es wire jedoch nicht richtig,
Qazwini als sufischen Gelehrten anzusehen, weil seine Schilderung der Stadt
Qazwin zu einem hohen Anteil sufisch gepriagte Geschichten enthilt. Er ist nicht
speziell an den Escheinungsformen der Mystik interessiert, sondern nur insofern
sie zu den €ga’ib (Wundern) zdhlen. Qazwini interessiert sich nicht fiir eine
sufische Theorie.!5 Auch weicht Qazwinis Wunderterminologie von der sufischen
Standardterminologie ab, die zwischen ayat (Zeichenwunder Gottes) und mu“gizat
(Machtwunder der Propheten) und karamat (Huldwunder der Gottesfreunde, der
auliya’) unterscheidet.!°¢ Er klammert aber den Sufismus als Thema nicht aus. Wie
es scheint, verwendet er die allgemein verbreiteten Geschichten, die ,man*
erzihlte. Qazwini zeigt sich als Bindeglied zwischen miindlich geprigter
,populirer’ Tradition und der schriftlichen Tradition geographischer und
biographischer Texte. Moglicherweise begegnete Qazwini in den Biichern des Nur

161 Qazwini, Atar 354, 8-11: “aga’ibu ahwalihi wa-musahadatihi l-mala’ikati wa-I-gannati wa n-
nari wa-ahwalu I-amwati wa-hawissu l-adkar wa-1-ayat.

162 Qazwini, Atar 563, 15.

163 Qazwini, Atar 295, 16.

164 Qazwini, Atar 563, 15-18.

165 Bei der Erwiihnung der Zuhhad etwa geht er nicht auf die Prinzipien der Askese ein.

166 Vgl. Gramlich, R.: Die Wunder der Freunde Gottes. Wiesbaden, 1987. 16.
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ad-Din al-Gili den ,,Wundem* zum ersten Mal in schriftlicher Form.
seiner Kosmographie sind “aga’ib (Wunder) als dyat (Zeichen) Gottes.

Hauptthema
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Bislang herrscht in der Forschung keine Klarheit dariiber, wann Zakariyya’ b.
Muhammad b. Mahmud al-Qazwini seine Heimatstadt verlieB, und wohin er sich
zunichst begab. Man vermutet, Qazwini habe wohl frith seine Heimatstadt
verlassen, um nach Bagdad zu gehen.! M. CAfifi schreibt: ,Als er das Wissen
suchte, verlie er sie (die Stadt Qazwin), um insgesamt die Linder kennenzulernen

unter den Gelehrten Wissen aufzunehmen und bei ihnen zu studieren. So kehrte er
in Damaskus im Jahr 630/1233 ein, wo er den beriihmten Mystiker Ibn al-CArabi
traf. Von dort reiste er in den CIrﬁq.“z Golriz schreibt dazu: ,Er hat die iiblichen
Wissenschaften studiert und Atir ad-Din al-Abhari war sein Lehrer. Dann ging er
in den €Iraq, wo er weiterstudierte.**3

Diesen Bemerkungen ist das Bemiihen gemeinsam, Lehrer oder Personen zu
nennen, die Qazwini beeinfluBt haben konnten. Ohne Zweifel ist es wichtig und
hilfreich, Qazwinis kulturellen Umkreis kennenzulernen, um seine Schriften besser
verstehen und in die islamische Geistesgeschichte einordnen zu konnen. Da die
Nennung einiger weniger Namen diirftig erscheint, will ich versuchen, anhand
seiner eigenen Angaben innerhalb der Geographie seinen wissenschaftlichen
Wanderjahren nachzugehen. Dabei stellt sich heraus, da Qazwini iiber einen
langen Zeitraum hinweg in Mosul lebte und studierte. Es wird moglich sein, seine
Beziehung zu den genannten und weiteren Personen genauer zu beschreiben. Wir
konnen ein Bild entwerfen von den Ideen, mit denen sich der junge Mann Qazwini
in jenen Jahren auseinandersetzte.

Der Beginn dieser Wanderjahre kann meines Erachtens sehr genau bestimmt
werden. Die Stadt Qazwin wurde im Jahre 617/1220% durch eines der
mongolischen Heere® erobert, die seit Anfang des Jahres 616/1220 die iranische
Hochebene durchzogen, zunidchst um den Hwarazmsah zu besiegen. Dieses
politische Ereignis mufl Qazwini bewogen haben, seine Heimatstadt und seine
Familie zu verlassen. Fiir einen intelligenten jungen Mann aus einer etablierten
Juristenfamilie hitte es in dieser Zeit nicht einmal eines dufleren Anlasses bedurft,

1 Reinaud (1848) I cxliv; so dann auch Lewicki, T.: ,,al-Kazwint. In: E1 2 IV 865.

2 CASIfT (1976/77) 226.

3 Golriz (1961) Il 3f; bereits De Sacy (1827) Il 448 hatte in einer Handschrift der Geographie
eine Notiz gefunden, dal Qazwini Schiiler des Atir ad-Din al-Abhari war.

4 Ibn al-Atir, al-Kamil XII 374.

5 Unter Leitung des Generals Stibotidi; vgl. Spuler (1955) 29.

und -~ wie es Gewohnheit ist bei den Gelehrten seiner Zeit — von den Autorititen -



50 I.2 Studienjahre in Mosul

um seine Stadt zu verlassen, da es selbstverstindlich war, auf ,wissenschaftliche
Wanderung® zu gehen. Das schnell vordringende mongolische Heer 16ste aber bei
vielen Gelehrten Irans eine Fluchtbewegung gen Westen aus. So ist von dem
Geographen Yaqut (ca. 570/1180-626/1229) bekannt, daB er nach seinem
zweijdhrigen Studienaufenthalt in der Bibliothek von Marw im Jahre 615/1218
lv{wz‘irazm (Hiwa) besuchte. ,,Aber auf die Nachricht von dem Einbruch der von
Cingis-Khan gefiihrten Mongolenhorden (616/1219) floh er Hals iiber Kopf, all
sein Hab und Gut zuriicklassend, nach Mosul, das er in der groBten Armut
erreichte (Radjab 617/ Sept. 1220).“0 Qazwini berichtet von dem §afiCitischen
Rechtsgelehrten und spiteren Richter von Damaskus, Sams ad-Din al-Huwi (m.
637/1240), daB er beim Angriff der Tataren von Hurasan nach Syrien floh.”
Qazwini selbst empfand das Verlassen seiner Heimat als ‘Plage’, denn er schreibt:

Als das Fernsein von Haus und Vaterland und der Abschied von Familie und
Bewohnern mich heimsuchten, wandte ich mich der Lektiire der Biicher zu,
nach der Ansicht dessen, der sagt: Ein Buch ist immer der beste
Gesellschafter.8

Qazwini wird also gezwungenermaflen im Jahr 617/1220, bevor die Mongolen
Qazwin erreicht hatten, abgereist sein. Die von einigen Wissenschaftlern geduferte
Vermutung, er habe sich nach Bagdad aufgemacht, ist jedoch wenig
wahrscheinlich. In Bagdad herrschte zwar der Kalif an-Nasir li-Din Allah (reg.
576/1180-622/1225), unter dem das Kalifat in Bagdad seine Machtposition wieder
gefestigt hatte,” aber die Niederlage seines Wesirs Ibn al-Qassab gegen den
Hwarazmsah TekiS 590/1194 ,schadete dem Ruf des Chalifats, das unter den
Vertretern der islamischen Orthodoxie im persischen Irak zahlreiche Anhinger
gehabt hatte, sehr.10 Auch als Ibn al-Qassab ein Jahr spiter Huzistan eroberte,
blieb die Einstellung der ‘persischen Bevolkerung’ gegeniiber dem Kalifen
skeptisch.!l Insbesondere die Bewohner der Stadt Qazwin werden zudem durch die
bevorzugte Behandlung der Ismailitischen Pilgergruppe aus Alamit beim Hagg im

6 Blachére, R.:,,Yaqut ar-Rumi™. In: EI 1 IV 1247.

7  Qazwini, Atar 527, 16~528, 6, der nur weil}, al-Huwi sei um 640 gestorben. Vgl. aber Ibn Ibn
Hallikan, Wafayat (De Slane) 11 661.

8 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 1v, 15-16.

9 Vgl. Cahen, C.: Der Islam I. Vom Ursprung bis zu den Anfingen des Osmanenreiches.
Frankfurt, 1987. 297; Nagel, T.. ,Das Kalifat der Abbasiden“. In: Haarmann, U. (Hg.):
Geschichte der arabischen Welt. Miinchen, 1991. 162ff.

10 Hartmann, A.: An-Nasir li Din Allah. Berlin, 1975. 76.

11 Hartmann (1975) 77: ,Durch die Riicksichtslosigkeit der Regierungsmethoden, die Ibn al-
Qassab als alleiniger Statthalter des persischen Irak durchsetzte — gesteigert in seinem
Anspruch, als selbstindiger Regent von Hamadan anerkannt zu werden —, verdarb er die
Moglichkeit, die Bevolkerung fiir die Sache des Chalifen zu gewinnen®.
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Jahr 608/1211 und wieder 613/1216 durch an-Nasir!? irritiert gewesen sein, da sie
aufgrund ihrer schlechten Erfahrungen der Bekehrung Hasans III. zum
sunnitischen Islam nicht trauten.!3 AuBerdem war unter den ,Persern‘ die
Vermutung verbreitet, an-Nasir habe durch eine Gesandtschaft die Mongolen in
das Land gerufen.!4 Aufgrund dieser politischen Lage halte ich es fiir duflerst
unwahrscheinlich, da Qazwini, als er 617/1220 vor den anriickenden Mongolen
weichend seine wissenschaftlichen Wanderjahre begann, den Kalifenhof an-Nasirs
in Bagdad als Ziel vor Augen hatte. Der Weg von Qazwin Richtung Westen fiihrte
Qazwini wohl eher iiber Abhar, Zangan, Maraga und Irbil nach Mosul. Fiir diese
Annahme sprechen die im Folgenden niher untersuchten Ausfiihrungen Qazwinis
zu Mosul.

Mosul — der Studienort

Qazwinis Beschreibung der Stadt Mosul 148t keinen Zweifel aufkommen, dal3 er
sich dort aufgehalten hat. Nachdem in Mosul der letzte starke Zengidenfiirst al-
Malik al-Qahir 615/1218 gestorben war, kam sein Wesir und Atabeg
(Prinzenerzieher) seiner Séhne Badr ad-Din Lu’lu’ an die Macht.!5 Durch das
Friedensabkommen mit Kékbiiri (reg. 586-630), dem Herrscher von Irbil, 16 das mit
Hilfe des ayyubidischen Schutzherm iiber Mosul al-Malik al-Asraf zustande kam,
wurde im Spatsommer 617/1220 Badr an-Din Lu’lu’s Macht endgiiltig bestitigt. Es
herrschte Frieden, und es folgte eine im Verhiltnis zu anderen Orten politisch
ruhige Zeit.

In Mosul hat Qazwini einen guten Teil seines Lebens verbracht. Aufgrund der
spiter verfafiten anschaulichen Beschreibung gelingt es Qazwini, die Stadt und ihre
Umgebung fiir uns Gestalt annehmen zu lassen. Der Vergleich seines
Mosul-Textes mit dem in Yaquts geographischem Lexikon ist hervorragend
geeignet, das Abhingigkeitsverhdltnis zu Yaquts Werk einerseits und die
Eigenstindigkeit Qazwinis andererseits prazise herauszustellen. Die einleitende
Charakterisierung der Stadt formuliert Qazwini in engem Anschluf} an Yaqut:

12  Hartmann (1975) 80.

13 Vgl o. S.42f.

14 Ibn al-Atir, al-Kamil X1I 440. Vgl. Hartmann (1975) 84; Spuler (1955) 23.

15 Vgl Gottschalk, H.L.: Al-Malik al-Kamil von Egypten und seine Zeit. Wiesbaden, 1958.
Besonders Kapitel VI: Die drei Mosulkriege, 91-120; Patton (1991) Besonders Kapitel I: From
Mamluk to Sultan, 8-33.

16 Vgl. Sourdel, D.: , Irbil“. In: EL 2 IV 76f.; Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) IV 113-121.
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Mosul ist eine groBartige, beriihmte Stadt, eine der Hauptstidte der
islamischen Linder, mit ~ kunstvollen ~Gebduden, einer weiten Fliche,
Aufenthaltsort der Karawanen.!”?

Qazwini iibernimmt die einleitenden Sitze oft wértlich von Yagqut, wobei es sich
meist um sehr allgemein gehaltene, lobende Aussagen handelt.!® Durch deren
floskelhafte Wiederholung, so scheint es, stellt sich Qazwini bewuBt in die
Tradition Yaqts.

Wie im Falle der Stadt Qazwin geht Yaqiit anschlieBend auf die geographische
Lage Mosuls ein und diskutiert die Bedeutung ihres Namens. Bei Qazwini fallen
diese Themen weg. Es folgen bei Yaqut lange Ausfiihrungen iiber die persische
~und umayyadische Zeit, von denen Qazwini nur einen Satz iiber die sasanidische
Stadtgriindung wwderglbt 19 Im Unterschied zu Yaqut beschreibt Qazwml die
zeitgendssischen Befestigungsanlagen von Mosul: ,,Heute besitzt die Stadt eine
Maver, siir, einen Wall, fasil, einen tiefen Graben, handag und eine Zitadelle,
quhunduz. Um sie herum liegen Girten.“20 Uber die klimatische Situation der
Stadt teilt Yaqut mit, da3 der Nachteil von Mosul in ,,der starken Sommerhitze und
der gewaltigen Winterkilte liege.?! Bei Qazwini erfahren wir mehr:

Thre Luft ist im Friihling gut, im Sommer aber wird sie fast der Holle gleich,
denn die Stadt ist aus Gipsstein, hagariyya gissiyya, auf den die Sommerhitze
einwirkt und wie a§—§ébf1ra22 bleibt. Thr Herbst bringt viel Fieber; ein Jahr ist
gesund und das nichste verseucht, so dal jeder stirbt, wie es Gott gefillt. Im
Winter herrscht dann Eiseskilte.23

Uber die Sehenswiirdigkeiten der Stadt berichtet Qazwini:

Es gibt schone Gebdude und vornehme Paldste am Tigrisufer. In der Stadt
selbst befindet sich das Grabmal (mashad) des Girgis an-Nabi — Friede sei mit
ihm. Auf der Ostlichen Seite der Stadt liegt der Tall at-Tawba (Hiigel der
Reue), auf dem sich das Volk des Yunus (Jonas) versammelte, als sie gegen
die Strafe um Hilfe baten, Bufle taten und glaubten, woraufhin Gott ~ erhaben

17 Qazwini, Atar 461, 10-11. — Vgl. Yaqut, Mugam al-buldan IV 682: , Mosul ist eine beriihmte,
groBartige Stadt, eine der Hauptstddte der islamischen Linder, eine Seltenheit in Hinblick auf
GrolBe, Pracht und Menschenmenge, mit weiter Fliche, Aufenthaltsort der Karawanen®,

18 Vgl. z.B. Aleppo: Qazwini, Atar 183, | und -Yéqﬁt, Mu€gam al-buldan II 304, 7; Damaskus:
Qazwini, Atar 189, 5-6 und Yaqit, Mu¢gam al-buldan I 587, 12-13.

19 Qazwini, Atar 461, 11-12: ,.Sie wurde von Rawand Ibn Biwarasf al-Agdahaq am Ufer des
Tigris auf der westlichen Seite gegriindet.” — Vgl. Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 683, 9f.

20 Qazwini, Atar 461, 12-13.

21 Yaqut, Mu®gam al-buldan IV 684, 3.

22  Moglicherweise abhingig von pers. Sahar. Soda, Laugensalz, —wasser, Alkali.

23 Qazwini, Atar 461, 13-16.
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ist er — die Strafe von ihnen nahm.2* Auf diesem Hiigel gibt es ein besuchtes
Grabmal, zu dem die Menschen jede Freitagnacht pilgern, um dort ihre

Geliibde abzulegen. Dort gibt es auch als Ausflugsort Girten mit schénen und
angenehmen Landhéusern.2d

Diese Schilderung ist von Yaqut unabhiingig. Gerne berichtet Qazwini iiber lokale
Briuche und spezielle Festlichkeiten einer Stadt.26 Neben den Befestigungsanlagen
gehort das Brauchtum zu Qazwinis speziellen Interessensgebieten. Ebenfalls
eigenstéindig verfaBt Qazwini seine Beobachtungen der Nutzungsméoglichkeiten
des Tigris, der durch die Stadt flief3t:

Die Leute von Mosul nutzen den Tigris auf vieifiltige Weise, indem sie zum
Beispiel Kanile von ihm  abzweigen und - Schépfrider auf dem Wasser.
errichten, die das Wasser aus eigener Kraft dreht. Sie setzen auch Fahrzeuge
ein, und zwar sind das Miihlen, die vom Wasser mitten im Tigris auf einem
Schiff gedreht werden. So bewegen sich diese Fahrzeuge von einem Ort zum
nichsten. Wenn das Wasser abnimmt, bleibt am Tigrisufer auf der ostlichen
Seite seichtes Wasser. Der Grund dort ist aus Kieselsteinen, auf dem die
Menschen Betten und Zelte aus Schilfrohr mitten im Wasser errichten, die sie
as-Sawariq nennen und in denen sie die Sommernichte verbringen, weil dort
die Luft angenehm ist. Wenn das Wasser weiter abnimmt und der Boden
sichtbar wird, pflanzen sie Kiirbisse und Gurken, so daB um die Zelte
Kiirbisbeete entstehen, und so bleibt es bis zum Winteranfang.2?

Eine Schilderung, in der die praktischen Dinge des Lebens im Detail beobachtet
werden, ist charakteristisch fiir Qazwini. In seiner Beschreibung des Tigris
schwingt ein Staunen iiber den beeindruckenden Strom und seine intelligente
Nutzung durch die Menschen mit. Wenn die Vermutung richtig ist, daB Qazwini
aus seiner Heimatstadt fortziehend seine Schritte nach Mosul lenkte, sah er hier
zum ersten Mal diesen breiten FluB3. Bei anderen Stidten, die ebenfalls am Tigris
liegen, geht Qazwini auf die Nutzung des Flusses nicht mehr ein. Er wird sich an
das Erscheinungsbild gewéhnt haben. Insgesamt wirkt Qazwinis Beschreibung der
Stadt Mosul ausgesprochen plastisch und daher authentisch. Deutlich zeigt sich
Qazwinis genaue Beobachtungsgabe und seine Fihigkeit, sehr anschaulich zu

24  Qazwini geht auf die Geschichte mit Jonas im Zusammenhang mit der Stadt Niniveh genauer
ein, die in der Nihe von Mosul am 6stlichen Euphratufer liegt. (Qazwini, Atar 477). Vgl. auch
Koran 37, 139-148.

25 Qazwini, Atar 461, 17-21.

26 Z.B. Qazwini, Atiar 191 und 184. Vgl. dariiber ausfiihrlicher: Hees, S.: , Neues zum Verhiltnis
von Qazwinis Atar al-bilad zu Yaquts MuSgam al-buldan. — Zwei geographische Texte des 13.
jahrhunderts im Vergleich®. In: S. Wild (Hg.): Kongrefakten zum 27. Deutschen
Orientalistentag 1998. Im Druck.

27  Qazwini, Atar 461, 21-462, 7.



54 1.2 Studienjahre in Mosul

formulieren. Mitteilungen wie die zu Mosul waren fiir Qazwini selbstverstindlich
nur iiber Orte moglich, an denen er sich aufgehalten hat. Im Vergleich zu Yaqit ist
Qazwinis Sicht auf die Stidte vollig anderer Art. Er interessiert sich ganz
besonders fiir das Verhiltnis seiner Zeitgenossen zu ihrer Stadt.

Die weitreichenden Unterschiede zwischen den geographischen Texten von
Yaqut und Qazwini beweisen, dal Qazwinis Geographie keine bloBe
Wiederholung des Yaqut’schen Worterbuches ist. Andererseits konnte gezeigt
werden, da3 Qazwini Yaquts Text sehr gut gekannt haben muf}. Insbesondere die
einleitenden Lobesformeln entsprechen so genau den Formulierungen Yaquts, daf
Qazwini ohne Zweifel bei der Abfassung seines Werkes eine Handschrift von
Yaquts Text zur Verfiigung stand. Dariiber hinaus hat Qazwini die einleitenden
Beschreibungen -der sieben. Klimata von. Yaqit iibernommen.?8 Das theoretische
Geriist seiner Geographie ist also von Yaqut abhingig. Es wurde schon kurz
erwihnt, daB Yaqit ungefihr 50jihrig (geb. um 570/1175) im Jahr 617/1220 aus
Hwarazm nach Mosul floh. Hier, in Mosul, verfabte er sein geographisches
Lexikon, dessen ins Unreine geschriecbenen Entwurf, taswid, er 621/1224
fertigstellte.2 Fiir dieses Unternehmen erhielt Yaqut finanzielle Unterstiitzung
durch den Wesir Ibn al-Qifti aus Aleppo.30 Man kann davon ausgehen, daB der
damals etwa 20jdhrige Qazwini das Entstehen dieses Buches und die Diskussionen
dariiber in Mosul miterlebt hat.3! Mit Sicherheit ist Qazwini durch Yaquts Arbeit
maBgeblich angeregt worden, selbst eine Geographie zu verfassen.

EinfluBreiche Personen und deren Fachgebiete

Nachdem wir bereits einem Menschen auf die Spur gekommen sind, durch den
Qazwini wihrend seines Aufenthalts in Mosul beeinfluBt wurde, wollen wir uns
Qazwinis Ausfiihrungen iiber berithmte Personlichkeiten dieser Stadt zuwenden.

An erster Stelle nennt Qazwini GAMAL AD-DIN AL-MAWSILT (m. 550/1155),
der von dem damaligen Stadtherrn von Mosul zum Wesir ernannt worden war.32
Es handelt sich also um eine historische Personlichkeit, die fiir Qazwini wegen
ihrer Kenntnisse der Alchemie von groBem Interesse war. Qazwini erzihlt, dall ein
Sufi zu Gamal ad-Din kommt, um dessen alchimistische Fahigkeiten zu testen.
Gamal ad-Din kann ihn durch die Herstellung von Silbermiinzen iiberzeugen.
Zufrieden bringt ihm der Sufi darauthin die Herstellung von Gold bei. Diese

28  Vgl. Jwaideh (1959).

29  Blacheére, R.: ,,Yaqut ar-Rumi™. In: EI 1 IV 1247.

30  Eddé (1999) 415.

31 Denkbar wire sogar ein direkter personlicher Kontakt. Immerhin sprach Yaqut auch persisch
(vgl. Wiistenfeld, F.: Der Reisende Jacut als Schriftsteller und Gelehrter. Gottingen, 1865. 35)
und sie teilten die gleiche Erfahrung, vor der Bedrohung durch die , Tataren® geflohen zu sein.

32 Qazwini, Atar 462f.
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Geschichte versucht die Kunst der Alchemie religios zu legitimieren, denn der
Mystlker ist hier der meisterhafte Alchimist! In der folgenden Erzihlung iiber
Gamal ad-Din wird dessen GroBziigigkeit hervorgehoben. Sein frommer Wunsch,
in al-Baqi® bei Medina begraben zu werden, geht in Erfiillung. Dadurch wird die
Integritdt seiner Personlichkeit trotz seiner Beschiftigung mit der Alchemie
aufrecht erhalten. Diese Legitimierung schien wohl notwendig, weil es zu
Qazwinis Zeit andere Gelehrte gab, und zwar nicht nur Theologen, die die
Beschiftigung mit Alchemie energisch ablehnten.33 Qazwini bezieht durch seine
Darstellung Gamal ad-Din al-Mawsilis eine eindeutig positive Haltung in dieser
Frage.

Von seinen Zeitgenossen nennt Qazwini den beruhmten Mathematiker KAMAL
-AD-DIN IBN YUNUS (551/1156—639/1242).3% Laut Qazwini war er beriihmt, weil er-
die gesamten Wissensgebiete, sowohl die Traditions— als auch die Vernunft-
wissenschaften, al-manqiil wa-I-ma“qiil, 35 herausragend beherrschte; einzigartig
aber sei er in der Mathematik gewesen.3¢ Ibn Yiinus — in den 20er Jahren des 13.
Jahrhunderts (wie Yaqut) etwa 50jahrig — war $afiitischer Rechtsgelehrter, der
eigene Biicher zu rechtlichen Themen verfat hat,37 und auch hanafitisches Recht
unterrichtete.38 Mit der Zeit wurde seine Lehrtitigkeit sehr einflufireich, da er
Dozent an vier Medresen der Stadt Mosul war. Nach dem Tod seines Vaters
begann er an der Zayniyya zu unterrichten. Wegen seiner langen Lehrtitigkeit dort
wurde diese Schule spiter nach ihm Kamaliyya genannt.3° Nach dem Tod seines
Bruders iibernahm er dessen Lehrtitigkeit an der Ala’iyya, und als Anfang des
7./13. Jahrhunderts zwei neue Schulen in Mosul gegriindet wurden, die
Qahiriyya?0 und die Badriyya,*! wurde Ibn Yiinus deren Leitung iibertragen (Abb.

33 Vgl. Ullmann, M.: ,,Al-Kimiya“. In: EI2 V 110-115.

34  Qazwini, Atar 463, 6-18. ~ Vgl. Suter (1900) 140-142, Nr. 354; GAL S I 859; Ibn Abi
Usaybi®a, ¢Uyun al-anba’ Il 337-340; Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 466—474; Subki,
Tabaqat V 158-162.

35 Die Traditionswissenschaften umfassen Arabisch, Grammatik, Korankommentar, die
Ausspriiche des Propheten und die Kenntnis der Namen ihrer Uberlieferer, Geschichte,
Grundlagen der Religion und des Rechts. Zu den Vernunftwissenschaften gehoren Logik,
Mathematik, Naturwissenschaften, Medizin und Philosophie.

36  Qazwini, Atar 463.

37 Vgl Ibn Abi Usaybi€a, “Uyun al-anba’ II 340.

38 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 468.

39  Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 467. — Die Madrasa Zayniyya wurde 563/1163 von dem
Amir Zayn ad-Din, damals Stadtherr von Irbil, gegriindet. Sie ist heute noch erhalten und unter
dem Namen: al-Madrasa Tbn Yunus oder Sayh as-Satt bekannt. Vgl. Janab, T.J.: Studies in
Mediaeval Iragi Architecture. Bagdad, 1982. 52.

40 Diese Madrasa griindete Al-Qahir €Izz ad-Din. Sie enthielt auch sein Mausoleum, in dem er
615/1218 begraben wurde. Vgl. Janab (1982) 53.

41 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) Il 472. Diese Madrasa wurde von Badr ad-Din Lu’lu’ neben
dem Mashad des Imam Yahya’ Ibn al-Qasim gegriindet. Vg. Janab (1982) 54; Patton (1991) 64
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3 u. 4). Er muB} ein ausgezeichneter Lehrer gewesen sein. IBN HALLIKAN, ein
Safiitischer Gelehrter aus Irbil (608/1211-681/1282), Altersgenosse Qazwinis,
berichtet: ,als sein Ruf sich auBerhalb verbreitete, eilten die Rechtsgelehrten in
Scharen heran, um bei ihm zu studieren*“.*? So suchte auch Ibn Hallikan ihn
wihrend seines kurzen Aufenthaltes 626/1229 in Mosul auf, auch wenn er keine
Zeit hatte, bei ihm Unterricht zu nehmen.43

Ibn Yunus beherrschte aber nicht nur die Taditionswissenschaften, sondern
alle wichtigen Wissenschaften. Neben seinen herausragenden mathematischen
Fihigkeiten wird seine Kenntnis der Philosophie hervorgehoben. Ibn Hallikan
nennt speziell zwei philosophische Autoren, deren Studium sich Ibn Yinus
gewidmet hatte: Fahr ad-Din ar-Razi und Rukn ad-Din al-*Amidi. Der $afiCitische
.- Gelehrte Fahr ad-Din ar-Razi (m. 606/1209), der in- Rayy. geboren, spéter aber in .
Herat lebte, ist wegen seiner Bemiihungen bekannt, Philosophie und Theologie
miteinander zu versdhnen.** Seine Schriften fanden aufgrund der Bearbeitung
durch Tbn Yanus im islamischen Westen Verbreitung.45 Mit seinen Schiilern las
Ibn Yunus das Buch al-Irsad iiber die Kunst der Dialektik, das der hanafitische
Gelehrte Rukn ad-Din al-Amidi aus Samarkand (m. 615/1218) verfaBt hatte.40

Zu den wichtigen Schiilern des Ibn Yunus in Mosul gehorte der Philosoph und
Astronom ATIR AD-DIN AL-MUFADDAL IBN CUMAR AL-ABHARI (m. 663/1265).47
Diesen Mann bezeichnet Qazwini in seiner Geographie zweimal ausdriicklich als
seinen Lehrer48 Es ist anzunehmen, daB Atir ad-Din al-Abhari aus der Stadt Abhar

u. 68 dagegen gibt die Information, daB die Madrasa al-Badriyya heute als Schrein des Imam
Yahya’ Abu 1-Qasim bekannt sei. Das Baudatum fiir das Grabmal des Imam Yahya’ Ibn al-
Qasim gibt Janab (1982) 53 mit 637/1239 an.

42  Tbn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 467. — Zur Person: Fiick, J.W.: ,Ibn Khallikan“. In: EI 2
I1I 832f.; De Slane, MG.: Vorwort zu IV (1871) v—xviv.

43  Tbn Hallikan, Wafayat (De Slane) II1 467.

44  Anawati, G.C.: ,Fakhr al-Din al-Razi“. In: EI 2 II 751-755; Peters, F.E.: Aristotle and the
Arabs. The Aristotelian Tradition in Islam. New York/London, 1968. 194.

45 Peters (1968) 196; Horten, M: Die philosophischen Ansichten von Razi und Tusi. Bonn, 1910.

46  Stern, SM.: ,al-CAmidi. In: EI 2 I 434f; Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) II 660-662;
Qazwini, Atar 536, 19-537, 9. — Zu diesem Werk verfafite Sams ad-Din al-Huwi einen
Kommentar. Vgl. Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) II 660.

47 Muwahhid, S.: ,Atir ad-Din Abhari. In: Da’irat al-ma‘arif buzurg-i islami. Teheran, 1373.
586—590; Anawati, G.C.: ,, Abhari®. In: Elr I 216f.; Suter (1900) 145f. Nr. 364; GAL 1 464f,;
GAL S I 839-844: Brockelmann, C.: ,al-Abhart‘. In: EI I 74; Seybold, C.F.: ,,Al-Abhari’s
Gohanus 1178 und Enzyklopidie des Islam I, 74a“. In: Der Islam 9 (1919) 112-115, der
Brockelmann‘s Artikel in EI 1 der Fehlerhaftigkeit iiberfiihrt, der dennoch unveréndert wieder
in EI 2 1 98f. erscheint; Kahhala (1380/1960) XII 315.

48  Qazwini, Atar (im Artikel iiber Mosul im Abschnitt zu Ibn Yunus) 463, 11-12: al-Mufaddal Ibn
CUmar al-Abhari ustiduna; und (im Artikel iiber Samarkand im Abschnit zu Rukn ad-Din al-
CAmidi) 536, 21: ustaduna Atir ad-Din al-Mufaddal Ibn “Umar al-Abhari.
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stammte, die siidwestlich von Qazwin liegt.*® Er wird also Persisch als
Muttersprache gesprochen haben. Im Anschlul an die Beschreibung der Stadt
Abhar erwihnt Qazwini seinen Lehrer allerdings nicht unter den beriihmten
Sohnen dieser Stadt.’® Da man eine biographische Notiz gewdhnlich nur einem
bereits Verstorbenen widmete, mag es sein, dal Qazwini im “Iraq, wo er die
Geographie abfalite, die Nachricht iiber den Tod seines Lehrers al-Abhari nicht
erhalten hatte, der spiater am Hof Kaykobads in Kayseri arbeitete und dort
663/1265 verstarb. Im Zusammenhang mit Samarkand berichtet Qazwini, daB al-
Abhari den Rukn ad-Din al-‘Amidi wegen seiner herausragenden Leistungen als
Disputator, munazir schitzte.’l Al-Abhari hatte also Rukn ad-Din al-Amidi
personlich kennengelemnt. Da er auch als Schiiler des Fahr ad-Din ar-Razi genannt
wird, hatte sich-al-Abhari wohl einige Zeit in Hurasan aufgehalten, bevor er nach
Mosul kam.>?2

Al-Abbhari verehrte seinen Lehrer Ibn Yunus in hochstem Mafle. Er selbst gab
an, seine Geburtsstadt nur verlassen zu haben, um bei diesem Scheich studieren zu
koénnen und behauptete, er schitze Ibn Yiunus mehr als al-Gazali! Neben dem
Unterricht anhand seiner eigenen Biicher wirkte al-Abhari als Repetitor, mu‘id des
Ibn Yiinus an der Madrasa al-Badriyya.53 Als al-Abhari 625/1228 aus Mosul nach
Irbil kam und dort im Dar al-Hadit verweilte und Unterricht erteilte, studierte Ibn
Hallikan bei ihm die sic-et-non Methode, hilaf.>*

Bei Ibn Yiunus hat al-Abhari neben philosophischen Werken auch das astro-
nomische Standardwerk Almagest des Ptolemius studiert.”> Er selbst verfafite
sowohl philosophische als auch astronomische Schriften.’® Bedeutend ist seine
philosophische Enzyklopadie Hidayat al-hikma (Die Fihrung der Weisheit). Eng
sich am hellenistischen Kanon orientierend, ist sie in drei Teile gegliedert: Logik,

49  So auch Muwahhid, S.: ,,Atir ad-Din Abhari. In: Da’irat al-ma‘arif 586. — Dagegen halt
Seybold (1919) 114, es fiir wahrscheinlicher, dafl er aus dem Stadtchen Abhar bei Isfahan
stamme, da dieses siidliche Abhar bekannter fiir seine Gelehrten sei.

50 Vgl Qazwini, Atar 287f.

51 Qazwini, Atar 536. —~ Zu dem Begriff vgl. Makdisi, G.: ,,The Scholastic Method in Medieval
Education: An Inquiry into its Origins in Law and Theology*. In: Speculum XLIX (1974) 650.

52 So wird vermutet von Muwahhid, S.: ,,Atir ad-Din Abhari*. In: D@’irat al-ma‘arif 586.

53 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 469.

54 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) III 469, der 468 unter al-Abharis Werken auch at-Ta%liqa fi-I-
hilaf (Anmerkungen zur sic-et-non Methode) anfiihrt. — Zum Begriff hilaf, vgl. Makdisi (1974)
648f.

55 Verstiimmelter, im lateinischen Westen iibernommener Name des Titels des astronomischen
Handbuchs von Ptolemius in arabischer Ubersetzung.

56 Zu seinen astronom. Schriften siehe speziell: Suter (1900) 145f.; Kennedy, E.S:: ,,A Survey of
[slamic Astronomical Tables“. In: Transactions of the American Philosophical Society.
Philadelphia, 1956. Nr. 56.
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al-mantiq, Physik, at-tabi%yyat und Metaphysik, al-ilahiyyat.57 Eine kurze, aber
einfluBreiche Schrift ist al-Abharis Einfiihrung in die Logik des Aristoteles, die er
nach dem Vorbild des Porphyrius Isagigi (Eisagoge) nannte.58 Qazwini wurde von
diesem Lehrer in die mathematischen und philosophischen Wissenschaften
eingefiihrt und wir kénnen davon ausgehen, daf} sich das Programm des Unterrichts
streng an die Tradition des Aristoteles hielt. Wir werden spiter zeigen, daf3
Qazwinis Kosmographie in ihrem Aufbau der aristotelischen Physik folgt, die ihm
durch al-Abhari und dessen Werk Hidayat al-hikma vermittelt wurde.>®
Um die besonderen mathematischen Fihigkeiten des Ibn Yiunus zu veran-
schaulichen, erzdhlt Qazwini folgende Geschichte, in der auch der mathematische
Ruhm seines Lehrers al-Abhari zum Ausdruck kommt:
Zu dem Ungewohnlichsten, min “agibin, was ich an ihm (Ibn Ytnus)
bemerkte, gehort folgendes: Die Franken sandten zur Zeit des al-Malik al-
Kamil Fragen nach Syrien (a§-Sam), deren Beantwortung sie erbaten. Dazu
gehorten medizinische, philosophische und mathematische Fragen. Die
medizinischen und philosophischen beantworteten die Syrer selbst; den
geometrischen aber waren sie nicht gewachsen. Al-Malik al-Kamil wollte aber
alle beantworten und schickte sie daher nach Mosul an al-Mufaddal Ibn “Umar
al-Abhari, unseren Meister, der ohne Konkurrent in der Wissenschaft der
Geometrie war. Dennoch bereitete auch ihm die Antwort Schwierigkeiten, so
daB er sic dem Sayh Ibn Yiinus zeigte. Dieser dachte dariiber nach und 16ste
das Problem. Die Aufgabe war folgende: Es sei ein Bogen gegeben, man ziehe
seine Sehne und verlingere sie iiber den Kreis hinaus und konstruiere auf der
verldngerten Sehne ein Quadrat, dessen Flache gleich sei der des Bogenstiickes
(Kreissegments). Dies ist ihre Abbildung: _D_Er_ . Er schrieb seine
vorziigliche Beweisfilhrung auf und verfalte dazu eine Abhandlung, die er
nach Syrien zu al-Malik al-Kamil sandte. Als ich nach Syrien reiste, sah ich
die syrischen Gelehrten, die diese Abhandlung bewunderten und die

57 GAP Supp. 60; zu den erhaltenen HSS: GAL I 464; GAL S I 839f. -~ Zu diesem Werk wurden
viele Kommentare verfaiit. Bis ins 18. Jh. gehorte es zur Lektiire der hoheren Philosophiestudien
ctwa an der al-Azhar Universitit (vgl. Peters (1968) 78 u. 197.

58 Ubersetzt von: Calverley, E.E.: ,,Al-Abhari's ,Isaghtji fi ’l-mantiq*. In: D.B. Macdonald
Memorial Volume. Princeton, 1933. 75-85. — Zur Bedeutung der Eisagoge des Porphyrios
(griech. Philosoph, Neuplatoniker, geb. in Tyros um 233 n.Chr. u. gest. in Rom um 304 n.Chr.)
in der islamischen Tradition, vgl. Rescher, N.: The Development of Arabic Logic. Pittsburgh,
1964. 196f.; Peters (1968) 79-87; Madkour, L.: L‘Organon D*Aristote dans le Monde Arabe. Ses
traductions, ses études et ses applications. Paris, 2. Aufl., 1969. 70-75; GAP Supp. 47-57,
Maréth, M.: Die Araber und die antike Wissenschaftstheorie. Leiden, 1994. 52.

59  S.u. S. 104ff.: Der formale Rahmen und seine Vorbilder.
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Auffindung jenes Beweises lobten, denn sie war damals etwas
AuBergewohnliches, nadir.60

Es scheint in dieser Zeit iiblich gewesen zu sein, in schriftlicher Form beriihmten
Personlichkeiten wissenschaftliche Fragen zu stellen. Ibn Hallikan berichtet, daf3
man aus Bagdad Briefe an Ibn Yunus mit mathematischen Problemen schickte und
daB er selbst in Damaskus 633/1236 einen Mann traf, der in der Mathematik zwar
bewandert, sich aber zur Losung von Schwierigkeiten brieflich an Ibn Yunus
gewandt hatte.%! Bei dem von Qazwini geschilderten Briefwechsel handelt es sich
um einen wissenschaftlichen Austausch auf hochster diplomatischer Ebene. Der
Mediziner Ibn Abf Usaybia aus Damaskus (590/1194 - 668/1270)%2 berichtet iiber
ein sehr dhnliches Ereignis:63

Zu Badr ad-Din Luw’lu’ kamen Gesandte des Imperators des Komgs der
Franken, der in den Wissenschaften bewandert war; die Gesandten stellten
Fragen tiber Astronomie und andere Gebiete. Lu’lu’ wiinschte, da8 Ibn Yunus
diese Fragen beantworte; er solle sich fein anziehen und schmiicken, er werde
fiir ihn eine feierliche Sitzung mit allem Prunk veranstalten. Dies geschah,
weil Lu’lu’ erfahren hatte, daB Ibn Yunus abgetragene Kleider zu tragen
pflegte und sich keine Miihe mit seiner Person gab, da nach seiner Meinung
nichts Gutes von den weltlichen Dingen herriihre. Ibn Yunus willigte ein (die
Fragen zu beantworten). Der Qadi Galal ad-Din al-Bagdadi war als
Protokollant vorgesehen. Ich war bei ihm anwesend, als man ihn
benachrichtigte: Der frinkische Gesandte ist soeben eingetroffen und befindet
sich in der Nihe der Madrasa. Als wir zu dem Ort gekommen waren, an dem
die Sitzung stattfand, fanden wir ihn ausgelegt mit feinsten Teppichen, eine
Ehrenwache von Mamluken war aufgestellt, ferner Sklaven und herrliche
Dekorationen. Der Gesandte trat ein, der Scheich trat ihm entgegen und
beantwortete alle seine Fragen schriftlich...5*

Qazwini datiert das von ihm geschilderte Ereignis in die Zeit al-Malik al-Kamils
und nennt die Fragestellenden ‘die Franken’. Mit diesem Hinweis liefert Qazwini
den Schliissel zu einer genaueren Datierung seines Aufenthaltes in Mosul:
Nachdem der ayyubidische Kénig von Damaskus al-Malik al-Mu“azzam 624/1227
gestorben war, traten seine beiden Briider, al-Malik al-Kamil, Herrscher iiber
Agypten und al-Malik al-Asraf, Herrscher iiber die ayyubidischen Ostprovinzen, in

60 Qazwini, Atar 463, 8-18.

61 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) 111 470 u. 471.

62 Vernet, J.: ,,Ibn Abi Usaybi€a“. In: EI 2 Il 693f.

63  Es mag sich um das gleiche Ereignis handeln, welches Qazwini beschreibt, allerdings aus einer
anderen Perspektive geschen.

64 Ibn Abi Usaybi€, “Uyun al-anba’ 11 338.
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Tell “Agul in Verhandlung zur Neuordnung des ayyubidischen Besitzes, die
schlieBlich die Vormachtstellung al-Kamils festlegte und al-Asraf zum Herrn von
Damaskus machte.% Gleichzeitig verhandelte al-Malik al-Kamil mit Friedrich IL,
der 625/1228 in Akko landete, iiber einen Friedensvertrag. Im Rahmen dieser
Gespriche stellte Friedrich II. mathematische und naturwissenschafiliche Fragen
an al-Kamils Unterhindler Fahr ad-Din Yusuf Ibn §ayh a§-§uyﬁl_1. Die
mathematischen Fragen habe damals “Alam ad-Din Qaisar® beantwortet.5” Ein
gutes Jahr spéter besuchte al-Malik al-Kamil seine vertraglich neu erworbenen
Ostprovinzen, wo er in Harran sein Lager aufschlug und Gesandtschaften aus
Mosul und Irbil, aus Mardin und Amid empfing, um sich als ayyubidischen
Oberherrn anerkennen zu lassen. In dieser Zeit 627/1230 trafen Briefe Friedrichs
II. ein, der mittlerweile nach Italien zuriickgekehrt war, in denen er al-Malik ‘al-
Kamil und seinen Unterhédndler Fahr ad-Din iiber die politische Situation in Italien
unterrichtete.%8 Auf welchen dieser Briefwechsel sich Qazwinis Bericht bezieht, ist
schwierig zu sagen; es mag sich auch um einen weiteren brieflichen Austausch
handeln.®® Wir konnen aber festhalten, daB sich dieser Vorfall in der Zeit zwischen
625/1228 und 627/1230 zugetragen, und daBl Qazwini sich zu diesem Zeitpunkt in
der Stadt Mosul aufgehalten hat. Wenn wir davon ausgehen, daB er im Jahr
617/1220 seine Heimatstadt verlieB und sich in Mosul vorerst niederlie, so lebte
er in dieser Stadt mindestens 10 Jahre.

Derartige offizielle Fragestellungen dienten offenbar weniger dem wis-
senschaftlichen Austausch, sondern hatten den Charakter eines wissenschaftlichen
Wettbewerbs.”0 Nach den Berichten zu urteilen, scheint es dem jeweiligen
Herrscher wichtig gewesen zu sein, moglichst alle Fragen beantworten zu kénnen,

65 Vgl. Eddé (1999) 101f.

66 Vgl Suter (1900) 143. Ibn Hallikan berichtet, daB €Alam ad-Din Qaisar Ibn Abu 1-Qasim,
genannt TaCasif, selbst ein beriihmter Mathematiker aus Agypten extra nach Mosul reiste, um
bei Kamal ad-Din Ibn Yunus zu studieren. Er wollte bei ihm tiber Musik horen, woriiber Kamal
ad-Din erfreut gewesen sein soll, weil er schon lange nicht mehr die Musik unterrichtet hatte
und so eine Moglichkeit sah, auch seine Kenntnisse aufzufrischen. Ta‘asif ist beeindruckt von
diesem sehr guten Lehrer.

67 Gottschalk (1958) 156 mit Anm. 1.

68 Gottschalk (1958) 173f.

69 So beantwortete z.B. Ibn Sab®in, ein maghrebinischer Gelehrter, philosphische Fragen
Friedrichs II. Ein dgyptischer Rechtsgelehrter, Sihab ad-Din Ahmad Ibn Idrisi al-Qarafi, stelite
50 Fragen zur Optik zusammen, die Friedrich II. gestelit haben soll. Vgl. Wiedemann, E.:
oFragen aus dem Gebiet der Naturwissenschaften, gestellt von Friedrich 1L, dem
Hohenstaufen.* In: Archiv fiir Kulturgeschichte 11 (1914) 483-485; Suter, H.: ,,Beitrdge zu den
Beziehungen Kaiser Fiedrich's II. zu den zeitgendssischen Gelehrten des Ostens und des
Westens, insbesondere zu dem arabischen Enzyklopédisten Kamaladdin b. Junis®. In: Abh. zur
Gesch. der Naturwissenschaft und Medizin, Heft 4. (1922) [-8.

70 Gotischalk (1958) 155, geht davon aus, Friedrich II. habe den Stand der muslimischen
Wissenschaft erkunden wollen.
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wobei auf eine glanzvolie Prisentation Wert gelegt wurde. Der Herrscher von
Mosul konnte stolz sein, daBl unter seiner Protektion Gelehrte arbeiteten, die die
von dem ayyubidischen Oberherrn geforderten syrischen Gelehrten an Leistung
libertrafen. Diese Begebenheit zeigt die Bedeutung der Forderung der
Wissenschaften fiir die jeweiligen Herrscher. Fiir Qazwini war sie eine Bestitigung
der Wichtigkeit seines Lehrers und der von ihm gelehrten Ficher Mathematik und
Philosophie. Dies mag fiir Qazwini von Bedeutung gewesen sein, auch um seine
eigenen Studien zu legitimieren, da die Beschiftigung mit den rationalen
Wissenschaften nicht von allen als selbstverstindlich akzeptiert wurde.
Beispielsweise wurde damals gegen Ibn Yinus der Verdacht erhoben, seine
Verankerung in der islamischen Religion kdnne nicht sehr fest sein, weil er die
philosophischen Schriften zu gut verstehe.7l =~

Eine weitere Mosuler Personlichkeit, zu der Qazwini nach seiner eigenen
Aussage Kontakt hatte, ist der politisch aktive Literat DIYA’ AD-DIN IBN AL-ATIR
(558/1163-637/1239).72 Er gehort zu der Familie der Bant al-Atir al-Gazariyytn,
stammt also aus der Gazira. Diya’ ad-Din Ibn al-Atir diente eine zeitlang dem
Ayyubiden al-Afdal als Wesir. Im Jahr 618/1221 lieB er sich in Mosul nieder, wo
er dann im Dienst Badr ad-Din Lu’lu’'s als Hofsekretir, katib al-insa’ tatig war,’3
Er spielte also in dieser Stadt eine wichtige Rolle. Qazwini beschreibt ihn als guten
Scheich von vorziiglicher Gestalt, siiBer Sprache und edler Natur, der viele Biicher
geschrieben habe. Von diesen nennt Qazwini das wichtige Werk iiber Rhetorik al-
Matal as-sa ’ir'* und einen Kommentar zu merkwiirdigen Ausdriicken, die in den
prophetischen Traditionen vorkommen.”> Diya’ ad-Din starb 637/1239 in Bagdad,
wohin er als Gesandter gereist war.

In Mosul lebte auch sein Bruder, der beriihmte Historiker €1Zz AD-DIN IBN AL-
ATIR (m. 630/1233), der zu Yaqut guten Kontakt pflegte.”® Das von ihm verfaBte
voluminose Geschichtswerk al-Kamil fi t-ta’rih wird von Qazwini in seiner
Geographic mehrmals namentlich zitiert.”” Am Beispiel von Qazwinis
Beschreibung der Provinz ‘Uman, die zu einem grofen Teil auf Yaquts Text

71 Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) 111 472.

72 Qazwini, Atar 352, 4-8; Rosenthal, F.: ,Ibn al-Atir*. In: EI 2 Il 723-725; Cahen, C.: ,La
Correspondance de Diya ad-Din ibn al-Athir. Liste de lettres et textes de diplomes.” In: BSOAS
xiv (1952).

73 Zum Begriff, vgl. Roemer, H.R.: ,,Insha’*. In: EI 2 III 1241-1244.

74  Siehe Bonebakker, A.: ,Notes on some old manuscripts of the Adab al-katib of Ibn Qutayba, the
Kitab as-sinaCatayn of Abn Hilal al-Askari, and the Matal as-sa‘ir of Diya’ ad-Din Ibn al-
Atir“. In: Oriens xiii-xiv (1961) 186—194.

75  Qazwini, Atar 352, 7: sarh al-alfaz al-gariba allati waradat fT ahadit rusiili I-11ah.

76 Rosenthal, F.: ,,Ibn al-Atir*”. In: E1 2 11 724.

77  Qazwini, Atar 57 (“‘Uman); 148 {{stahr) u. 149 (Ifrigiyya). Nur in der Ed. Wiist 63 (Sumanat) u.
66 (Tifand).




Einflufireiche Personen und deren Fachgebiete 63

beruht,’8 kann veranschaulicht werden, in welcher Weise Qazwini das Ge-

schichtswerk Ibn al-Atirs verwendete. Am Ende der Beschreibung “Umans notiert
Qazwini:

Ibn al-Atir sagt in seinem Geschichtswerk, da im Jahre 375 bei “Uman ein
Vogel aus dem Meer stieg, der grofler als ein Elefant war. Er stellte sich dort
auf einen Hiigel und schrie laut, in klarer (arabischer) Sprache: ,.Er ist nahe! Er
ist nahe! Er ist nahe!* Dann tauchte er ins Meer. Er tat dies drei Tage lang,
dann verschwand er und wurde nicht mehr gesehen.”®

Diesen merkwiirdigen Bericht zitiert Qazwini Wort fiir Wort nach Ibn al-Atir.80
Bei Yaqut findet er sich nicht. Aufgrund des wortlichen Zitates ist bewiesen, daf3
in ©®Iraq zur Verfiigung stand. Man kann sich auch vorstellen, da} er in Mosul
daraus Exzerpte anfertigte, auf die er spiter zuriickgriff. Auffillig ist die Auswahl,
die Qazwini trifft. Er zieht das Geschichtswerk ausgerechnet dafiir heran, um iiber
ein duBerst ungewdhnliches ‘wunderbares’ Ereignis zu berichten. Moglicherweise
legte Qazwini darauf groen Wert, weil die Wundergeschichte durch die Nennung
der exakten Jahresangabe einen hohen Anspruch auf Wahrhaftigkeit erhalt.8!
Insgesamt zeugt die Geographie von Qazwinis Interesse an Geschichte, auch wenn
seine Abrisse der Stadtgeschichten im Vergleich zu friiheren Geographen knapp
gehalten sind. Dieses historische Interesse tritt aus verstindlichen Griinden in der
Kosmographie nicht zutage.

Qazwini bereiste von Mosul aus Syrien.82 Er besuchte dabei verschiedene
Stidte, auf deren Darstellung ich hier nicht eingehen kann.83 Ich méchte jedoch der
Frage nachgehen, ob und wieweit Qazwini von IBN “ARABI, dem Scheich al-Akbar
(560/1165-638/1240) und seiner mystischen Theorie beeinflufft sein kdnnte. Dal}
Qazwini Ibn al-Arabi 630/1232 in Damaskus traf, gehort zu den wenigen
Aussagen, die die moderne Sekundirliteratur iiber Qazwinis Leben angibt.84 Im
AnschluB8 an die Beschreibung der spanischen Stadt Sevilla stellt Qazwini Ibn al-
CArabf als Sohn dieser Stadt vor:

78 Vgl. Yagut, Mu®gam al-buldan Il 717-719. Kowalska (1967) 47, gibt an, da die ersten 9
Zeilen von Qazwinis Text vollstindig bei Yaqut nachzuweisen seien, was so nicht zutrifft.

79 Qazwini, Atar57,2-5.°

80 Bis auf zwei kleine Worter (kabir und talatatan), vgl. Ibn al-Atir, al-Kamil IX 46.

81 Vgl. dazu Qazwinis genaue Angaben, im Jahre 619 habe ein Drache den Ort Killaz verwiistet
(Qazwini, Atar 249); im Jahre 624 habe in Aleppo ein Drache gewiitet (Qazwini, Atar 184,
11-18).

82  Qazwini, Atar 463, 17.

83  Zu seinen interessanten Beobachtungen in Damaskus und Aleppo, s. Hees (1998. Im Druck).

84  Qazwini, Atar 497, 10f; vgl. 0. S. 19.
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Aus ihr stammt der tugendhafte Sayh Muhammad bin al-Arabi mit dem
Lagab Muhiy ad-Din. Ich sah ihn in Damaskus im Jahr 630. Er war ehrwiirdig,
tugendhaft, gelehrt, weise, dichterisch, wissend, asketisch. Ich horte, daB er
Hefte, kararis mit wunderbarem Inhalt, fiha asya’ “agiba schrieb. Ich horte
(auch), da er ein Buch geschrieben hatte iiber das Charakteristische der
Katastrophen, die im Koran erwihnt sind. Zu den wunderbaren Geschichten,
die man iber ihn erzihlt, gehort folgende: Es gab in der Stadt I3biliyya
(Sevilla) auf einer ihrer Straflen eine Palme, die sich zum Weg neigte, bis sie
ihn fiir die Passanten versperrte. Da diskutierten die Leute, ob sie sie fillen
sollten, bis sie sich entschlossen, dies am nichsten Tag zu tun. Er (Ibn al-
CArabi) berichtete: Ich sah den Propheten Gottes — Friede sei mit ihm — jene
Nacht im Traum bei der Palme, die sich bei ihm beschwerte, indem sie sprach:
Oh Prophet Gottes, das Volk will, dafl ich gefillt werde, weil ich ihnen im
Vorbeigehen ein Hindernis bin. Da strich der Prophet Gottes mit seiner
gesegneten Hand iiber die Palme und sie richtete sich auf. Sobald ich
aufwachte, ging ich zu der Palme und ich fand sie aufrecht vor. Da berichtete
ich den Leuten von ihrer Angelegenheit. Sie wunderten sich dariiber und
erwihlten sie zu einem Wallfahrtsort, durch den sie Segen zu erlangen
suchten.8>

Qazwinis Beschreibung seiner eigenen Geburtsstadt fiihrte uns zu der Feststellung,
daB Wundererzidhlungen von Mystikern seine Jugendzeit erfiillten. Ohne Zweifel
ist Qazwini der Mystik gegeniiber sehr positiv eingestellt; sie fasziniert ihn. Wir
haben bereits darauf hingewiesen, dafl er dennoch und obwohl es sich sowohl in
der Geographie als auch in der Kosmographie angeboten hitte, keine mystischen
Theorien aufgreift.80 Als Qazwini 30jdhrig Ibn al-CArabi in Damaskus sah, war
dieser 67 Jahre alt und bereits eine derart beriihmte Personlichkeit, dafl es
moglicherweise eine Ehre war, ihn gesehen zu haben, auch ohne bei ihm studiert
oder mit ihm personlich diskutiert zu haben. Qazwini sagt: ,,Ich horte, dal er Hefte
/ daB er ein Buch... schrieb.“87 Diese Art der Formulierung scheint eher darauf
hinzudeuten, daf} er von dritter Seite dariiber informiert wurde. Qazwini interessiert
sich fiir die Mystik vor allem wegen ihrer Wundererzdahlungen, von denen er eine
mit Ibn al-®Arabf als Hauptfigur wiedergibt. In der Tat ist es das Merkwiirdige und
Wunderbare, was den naturkundlich ausgebildeten Qazwini mit dem groflen
mystischen Theoretiker Ibn al-CArabi verbindet.3% Dennoch, wenn Ibn al-CArabi

85 Qazwini, Atar 497.

86 S.0. S. 47. — Im Folgenden wird sich feststellen lassen, dal auch bei Qazwinis Darstellung der
Engel jegliche mystische Anspielung absent ist. S.u. S. 344,

87 Qazwini, Atar 497, 12: samiu annahu yaktuba kararis / samiu annahu kataba kitaban.

88 Chittick, W.C.: The Sufi Path of Knowledge. Albany, 1989. xi: ,,Jbn CArabi lived in a universe
foreign to our own, where the extraordinary and miraculous were everyday occurences®.

————
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z.B. in seiner Risala iiber den Baum und die vier Vigel 89 iiber Taube, Adler, den
Wundervogel “Anqa’ und den Raben spricht - alles Végel, die Qazwini in seiner
Kosmographie beschreibt - verwendet er sie allegorisch. Qazwini greift diese
mystischen Allegorien in seiner Darstellung der Tiere nicht auf.?0 Auch wenn
Qazwini Schriften Ibn al-“Arabis gelesen haben sollte, so unternimmt er dennoch
keinen Versuch, diese Ideen in seiner Kosmographie zu verarbeiten.

Neben diesen Personen, die Qazwini selbst erwihnt, mochte ich kurz darauf
hinweisen, dal zu jener Zeit in Damaskus eine Gruppe von Gelehrten intensiv
medizinische und in diesem Zusammenhang auch botanische Studien vorantrieb.
Zu ihnen zihlt IBN ABI USAYBICA (590/1194-634/1270), der Verfasser des
biographischen Lexikons iiber beriihmte Arzte.”! Er hatte unter anderem bei dem
bekannten ‘Arzt AD:DAHWAR (m. 628/1230) studiert, der sich neben Medizin mit
Astronomie und Astrologie beschiftigt hatte und im Besitz Kkostbarer
astronomischer Instrumente war.9? Zusammen mit Ibn Abi Usaybia studierte bei
ad-Dahwar auch IBN AN-NAFiS (m. 687/1288), der spiter in Agypten am
mamlukischen Hof als Oberarzt praktizierte und einen wichtigen Kommentar zu
Ibn Sinas medizinischem Kanon verfaBte.?3 Ibn Abi UsaybiCa praktizierte in dem
1154 gegriindeten Nuri Hospital in Damaskus.?* Neben Medizin studierte er
Botanik, und zwar bei IBN AL-BAYTAR (m. 646/1248), der ein umfangreiches Buch
iiber Heilkrduter und einen Kommentar zu De Materia Medica des Dioskurides
verfat hat.”> Ibn al-Baytar, der aus Andalusien stammte, hatte dort begonnen,
Pflanzen zu sammeln und fiihrte diese Forschungstitigkeit nun in der Umgebung
von Damaskus zusammen mit seinem Schiiler Ibn Abi Usaybi€a fort.?® Wir werden
spéter sehen, daf} Qazwini in seiner Kosmographie ungewohnlich grofien Wert auf
medizinische Auskiinfte zu den drei Naturreichen legt.”” Es liegt daher nahe, daf
Qazwini neben Recht und Philosophie auch speziell medizinische Biicher studiert
hat. Da wir keine wortlichen Ubereinstimmungen mit dem wichtigen Kompendium
iiber die Heilkriuter des Ibn al-Baytar aufzeigen konnen, bleibt zu vermuten, daf3
ihm dieses Werk in “Iraq zu dem Zeitpunkt, als Qazwini seine Kosmographie

89 Gril, D.: ,Le livre de ‘arbre et des quatre oiseaux d‘Ibn €Arabi*. In: Annales Islamologiques
XVII (1981) 53-111.

90 Vgl. speziell zum Adler etwa S. 163-165.

91 “Uyin al-anba’ fT tabaqat al-atibba’. - Vemet, J.. ,,Ibn Abi Usaybi€a“. In; EI 2 111 693f.

92  Suter (1900) 138, Nr. 347. .

93  Meyerhof, M. (u. Schacht, J.): ,,Ibn an-NafTs“. [n: EI 2 [Ii 897f. (Heute bekannt als derjenige,
der den kleinen Blutkreislauf entdeckte). — Nach Amarat, H.: Ibn an-Nafis. Kompend‘ium' iiber
die Wissenschaft des Hadit. Hildesheim, 1986. 19, soll sich Ibn an-Nafis gegen die
philosophische Methode des al-Abhart ausgesprochen haben.

94  Wahrscheinlich bis 634/1236, da er in diesem Jahr in den Dienst des Amir von Sarhad eintritt.

95  Al-GamiC li-mufradat al-adwiya wa-l-agdiya. — Vemet, J.: . Ibn al-Baytar®. [n: E1 2 I 737.

96 Ob Qazwini bei einer dieser Wanderungen mitgekommen ist?

97  Vgl. S. 130f; 240; 247ff.
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verfallte, nicht zuginglich war. Auf jeden Fall ist er von der Wichtigkeit dieser
Wissenschaft so iiberzeugt, daB er die Kenntnisse der Medizin in seine
Weltbeschreibung aufnimmt.

Uber die einzelnen Wissensgebiete hinausgehend, die sich Qazwini im Laufe
seiner Studienzeit aneignete, erlebte er wihrend dieser Zeit in der Stadt Mosul eine
im Vergleich zu anderen Orten ausgesprochen tolerante Atmosphire sowohl unter
den verschiedenen Glaubensgemeinschaften als auch in Bezug auf die Ausiibung
der Wissenschaft. D. Patton hat herausgearbeitet, daB um die Jahrhundertwende
zum 7./13. Jahrhundert die §afiCitischen Familien der zengidischen Provinzstidte
gefordert wurden, so dal ihre Mitglieder wichtige Funktionen am Hof in Mosul als
Richter und als Dozenten erhielten.?® Diese Gruppe (es handelt sich vor allem um
- die Familien Ibn Muhagir, Ibn al-Atir und Ibn Man€a) habe — im Gegensatz zu der -
alteingesessenen §afiitischen Sahraztiri-Familie — die anderen sunnitischen
Madhabs als gleichwertig akzeptiert und in einem vergleichsweise toleranten
Verhiltnis zu der groBen christlichen Gemeinschaft in Mosul gestanden.”® Auch
Badr ad-Din Lu’lu’ forderte weiterhin Familienmitglieder dieser Gruppe. Die
beiden Briider Diya’ ad-Din Ibn al-Atir und “Izz ad-Din Ibn al-Atir profitierten
von seiner Patronage ebenso wie Ibn Yunus aus der Familie der Ibn Man€a. In der
Person des Ibn Yunus kristallisiert sich die offene, tolerante Atmosphire der Stadt.
Wie oben erwihnt, unterrichtete Ibn Y@inus nicht nur 3afiCitisches, sondern auch
hanafitisches Recht. Aulerdem lehrte er Juden und Christen den Talmud und die
Evangelien.100  Dariiber hinaus beschiftigte er sich intensiv mit den
Wissenschaften der Vernunft. Patton zeigt, da3 unter Badr ad-Din Lu’lu’ auch die
Schiiten seitens des sunnitischen Herrschers unterstiitzt wurden, da er mehrere
Mausoleen fiir Nachkommen des €Al errichten lieB.191 Nach Patton stimmt die
Gleichgewichtung der Rechtsschulen und der moderaten Schiiten mit der
Futuwwa—Ethik iiberein, die der Kalif an-Nasir und sein Nachfolger al-Mustansir
propagierten.192 Unter der Herrschaft von Badr ad-Din Lu’lu’ war nicht nur das
Verhiltnis der Religionsgemeinschaften entspannt, sondern auch das Studium der
rationalen Wissenschaften wurde gefordert. Darliber hinaus gelang es ihm, trotz
aller auBeren Anstiirme, einen befriedeten Raum zu schaffen. So hatte Qazwini
hier die Moglichkeit, in aller Ruhe bei al-Abhari die Wissenschaften der Vernunft
zu studieren und die Abfassung des geographischen Lexikons durch Yaqut
mitzuverfolgen. Wihrend dieser entscheidenden Jahre in Mosul wurden die
intellektuellen Grundlagen- fir Qazwinis offenen naturkundlichen Blick auf die
Welt geschaffen. S

98 Patton (1991) 65.

99 Patton (1991) 66.
100 1Ibn Hallikan, Wafayat (De Slane) 111 468.
101 Patton (1991) 68.
102 Patton (1991) 67.
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Bagdad

Nachdem Qazwini in den Traditions— und Vernunftwissenschaften bewandert war,
gelangte er nach Bagdad, in die Stadt des Kalifenhofes. Der aus Bagdad
stammende Ibn al-Fuwati (m. 723/1323) unterrichtet uns, Qazwini habe diese Stadt

»in - den  letzten. Tagen des Kalifen al-Mustansir bi-llahs (reg. 623/1226—

640/1242) erreicht.“! Er sei dann im Jahre 650/1252 im Namen des Kalifen al-
Mustasim (reg. 640/1242-656/1258) zum Richter in der siidlich von Bagdad am
Euphrat gelegenen Stadt al-Hilla bestimmt worden.2 Qazwini verweilte also
mindestens 10 Jahre in Bagdad, bevor er sein erstes uns bekanntes offizielles Amt
erhielt.

Anhand von Qazwinis Beschreibung der Stadt kann die damalige Situation in
Bagdad schlaglichtartig beleuchtet werden. Zunichst folgt Qazwini bei der
Schilderung der Vergangenheit groBenteils dem Text aus Yaquts geographischem
Warterbuch.3 Dann aber berichtet Qazwini von Yaqiit unabhingig:

Dies war die Beschreibung der westlichen Stadt, von der heute keine Spur
bleibt. Bagdad bezeichnet (heute) also die dstliche Stadt, die ihren Ursprung in
dem SchloB des GaSfar Ibn Yahya al-Barmaki* hat. Heute ist sie eine
groBartige Stadt mit vielen Menschen, zu der Giiter und Friichte aus allen
Teilen der Welt gebracht werden. Alle Arten kostbarer Kleider und wertvoller
Gegenstiande werden dorthin gebracht. Diese Stadt ist das Sammelbecken fiir
die guten und schonen Dinge der Welt und die Fundgrube der Liebhaber und
der Vornehmsten der Epoche in allen Wissenschaften und Kiinsten. Dort
befindet sich der Kalifenbezirk, harim al-hilafa, um ihn herum eine Mauer, die
am Tigris beginnt und am Tigris endet in der Form eines Halbmondes. Es gibt
(verschiedene) Tore: Das Bab Suq at-Tamr (Dattelmarkttor), ein
hochragendes, hoch gebautes Tor, das seit den ersten Tagen an-Nasirs® bis

! Ibn al-Fuwati, Talhis IV 725, Nr. 1050.

2 Ibn al-Fuwati, Talhis IV 725, Nr. 1050.

3 Qazwini, Atar 313-315. Vgl. mit Yaqut, Mu®§am al-buldan I 677, 13; 680, passim; 681, 2-9,
passim; 683, [2-16, 684—685. — Dabei geht es vor allem um die Stadtgriindung durch al-Mansur
auf dem westlichen Ufer dcs Tigris.

4 Chorasanischer Abstammung, wurde 187/803 von Harun ar-Rasid hingerichte.

5 Das heifit, seit kurz nach 567/1180.
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heute geschlossen ist. Man erzihlt, als al-Mustarsid® aus diesem Tor auszog,
habe ihn dort sein (bekanntes) Schicksal getroffen. Deswegen sah man darin
ein schlechtes Vorzeichen und schlo8 das Tor. Das Bab an-Nubi, das eine
Schwelle hat, die die Herrscher und Gesandten kiissen, wenn sie Bagdad
erreichen. Das Bab al-‘Amma, das mit einem gewaltigen Eisentor versehen ist,
welches al-Mu®tasim’ aus “Amiriyya dorthin versetzte. Man hat noch nie
zwei groflere Tiirfliigel aus Eisen als diese beiden gesehen.8

Das Bab an-Nubf hatte zu Qazwinis Zeiten einen eigenen Torhiiter, hagib,® und als
im Jahr 637/1240 der ayyubidische Herrscher von Singar Bagdad besuchte, kiifite
er die Schwelle dieses Tores, bevor er es durchschritt.!0 Qazwini berichtet also
liber den zu seiner Zeit iiblichen Gebrauch der Stadttore. Als den Stolz der Stadt,
min mafahiriha, preist Qazwini die Madrasa al-Mustansiriyya. Diese Lehranstalt
war erst kiirzlich unter dem Kalifen al-Mustansir im Jahr 631/1233 errichtet
worden. Sie war die erste Madrasa, die fiir alle vier Rechtsschulen gemeinsam
Unterrichtsriume und Unterkiinfte fiir die Studenten (zusammen ca. 300) bot.!!
Dieses Zusammenleben der Rechtsschulen in einem Raum war eine Neuheit, die
sich konsequenterweise aus der ausgleichenden Futuwwa-Politik an-Nasir li-Din
Allahs entwickelt hatte. Qazwini wird wenige Jahre nach Vollendung dieses
gewaltigen Gebidudekomplexes nach Bagdad gekommen sein. Er hebt die Hohe des
Gebidudes hervor und lobt besonders ,,ihren guten Standort am Ufer des Tigris, mit
der einen Seite zum Wasser gewandt. Man kennt keinen Ort, der mehr Awqaf
(Stiftungsgiiter) hétte und keinen Ort, an dem man entspannter leben konnte.“!2
Zwei Jahre spiter wurde der zur Stadt geodffnete Iwan fertiggestellt, in dem der
Arzt des zur Madrasa gehorenden Krankenhauses unterrichtete und die Kranken
offentlich behandelte. Darin war eine mechanische Wasseruhr installiert, die die
Zeitgenossen sehr beeindruckt hat.!3 Qazwini schreibt:

6 Regierte von 512/1118-529/1135.

7  Regierte von 218/833-227/842; kampfte gegen die iran. Aufstandigen Babak und Mazyar.

8 Qazwini, Atar 315-316. — Vgl. zur Anlage Bagdads auch Duri, A.A.: ,,Baghdad®. In: EI 2 I
894-908, der aber auf die von Qazwini erwidhnten Stadttornamen nicht eingeht.

9 Z.B. Ibn al-Fuwati, Hawadit 100 (im Jahr 635/1238).

10 Ibn al-Fuwati, Hawadit 121 (im Jahr 637/1240).

Ii  Schmidt, H.: Die Madrasa des Kalifen al-Mustansir in Baghdad. Mainz, 1980. Neben Recht
wurde Koranrezitation und Medizin unterrichtet. In dem Gebaudekomplex befanden sich
auBerdem eine Bibliothek, ein Hospital mit einer Apotheke. eine Brotbackerei und- eine
Garkiiche. Weiterhin gab es besonders geschmiickte, dem Kalifen vorbehaltene Rdume. |

12 Qazwini, Atar 316, 14-15.

13 Vgl. z.B. Sibt Ibn al-Gawzi (m. 655/1257), Mir’at az-zaman, iibersetzt von Wiedemann, E.:
,Uber die Uhren im Bereich der islamischen Kultur®. In: Nova acta. Abh. der Kaiserl. Leopold.-
Carolin. Dt. Akad. der Naturforscher. Halle, 100, 5 (1915) 36f. und Ibn al-Fuwati, Hawadit
82—84, die diese Uhr in einheitlichem Wortlaut sehr ausfiihrlich beschreiben. Diese detaillierte
Beschreibung entspricht genau jener Wasseruhr, die Ibn ar-Razziz al-Gazari (fl. 600/1200) in

.



Bagdad: Beriihmte Personen 69

Am Portal der Madrasa befindet sich ein Iwan, der an seiner Stimwand einen
Uhrenkasten, sundiiq as-sa“at trigt in einer wunderbaren, agib Anfertigung,
durch die man die Stunden des Gebetes und den Ablauf der zeitlichen Stunden
tags und nachts erfihrt.14

Qazwinis Auswahl und Darstellung beriihmter Personen

Es ist uns nicht moglich, Qazwini wihrend seines Aufenthaltes in dieser
groBartigen Stadt zu verorten. Seiner Stadtbeschreibung liBt er zwar sechzehn
Biographien folgen, dabei handelt es sich aber abgesehen von Abu al-Farag Ibn al-
Gawzi (m. 596/1200) durchweg um Personen der frilhen Geschichte. Ohne im
‘Einzelnen auf diese Personen einzugehen, mdchte "ich dennoch summarisch
festhalten, welchen Kreisen die Personen zuzuordnen sind, weil dadurch Qazwinis
Interessen deutlich werden. Diese treten noch deutlicher hervor, wenn anschlieBend
die beiden Biographien, denen er die lingsten Abschnitte widmet, miteinander und
zu anderen biographischen Darstellungen dieser Personen verglichen werden.
Summarisch lassen sich die Bagdader Personlichkeiten folgendermaBen
einordnen: An erster Stelle werden zwei Richter genannt,!> von denen Qadi Abu
Yusuf (m. 182/798), ,wahrscheinlich der erste qadi al-qudat, Oberrichter der
islamischen Geschichte“!6 war. Darauf nennt Qazwini einerseits Ahmad Ibn
Hanbal (m. 241/855), den ,Begriinder“ der hanbalitischen Rechtsschule!” und

seinem Buch iiber Automaten (im Auftrag des Artugiden Nasir ad-Din in Diyarbakir verfafit)
entworfen und ihre Konstruktion bis in das kleinste Baudetail erldutert hatte. Vgl. D.R. Hill
(Ubers. u. Einfiihr.): The Book of Knowledge of Ingenious Mechanical Devices (Kitab fT
maCrifat al-hiyal al-handasiyya) by Ibn al-Razzaz al-Jazari. Dordrecht-Holland, 1974. 17-41 mit
Abbildungen: 31, Figur 25 u. 207, Tafel 1.

14 Qazwini, Atar 316, 15-17. Es ist nicht eindeutig festzustellen, in welchem Iwan der Madrasa al-
Mustansiriyya diese Uhr angebracht war. Sibt Ibn al-Gawzi und Ibn al-Fuwati sagen: ,,Im Jahre
633 wurde der Bau des Iwans fertig, der gegeniiber der Madrasa al-Mustansiriyya liegt, unter
dem eine Suffa angebracht wurde, wo der Arzt sitzt, ... In der Wand dieser Suffa wurde die
runde Scheibe ... (fiir die Uhr) angebracht.”; Schmidt (1980) 52 u. 61 nimmt an, daf} die Uhr im
AuBen-Iwan an der Nordfassade angebracht war.

Dieses Wunderwerk animierte zu einem Gedicht, das Qazwini zitiert. Sibt Ibn al-Gawzi

und Ibn al-Fuwati kennen es ebenfalls; allerdings ist es bei Qazwini um zwei Verse erweitert. —
Alle drei Autoren zitieren das Gedicht nach Ibn al-Gawzi, der aber schon 597/1200 gestoiben
ist. Er konnte mit diesem Gedicht nicht die neue Uhr im Iwan der Madrasa al-Mustansiriyya
preisen.

15 Qazwini, Atar 317, 5-318, 12: und zwar der Qadi Aba Yusul (m. 182/798) und der Qadi Yahya
Ibn Aktam (m. 238/852).

16  Schneider, I.: Das Bild des Richters in der ,,Adab al-qadi-Literatur. Frankfurt, 1990. 149.

17 Qazwini, Atar 318, 13-320, 4.
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andererseits einen frithen $afi‘itischen Gelehrten.18 Diese vier Personen gehdren
zusammen mit Abu al-Farag Ibn al-Gawzi zu den “Ulama’, sie sind Hadit— und
Figh—-Gelehrte.19 An sechster Stelle nennt Qazwini eine politische Persénlichkeit,
nimlich den Wazir €Ali Ibn ©[sa (fl. 307/919), von dem er berichtet, daB er sein
Wesiramt aufgab, um sich nach Mekka zuriickzuziehen.20 Dann folgt eine Reihe
von acht Personen, beginnend mit Bisr al-Hafi, die wir als Sufis bezeichnen diirfen,
die alle dem Kreis der ,,Bagdader Sufis“ des 9. Jahrhunderts zuzurechnen sind.2!
Die letzten Biographien sind zwei Kiinstlerpersonlichkeiten gewidmet: dem
Kalligraphen Ibn Bawwab (m. ca. 421/1030) und dem Dichter Abti Nuwas (m. ca.
199/814).22 Es ist bemerkenswert, daB {iberhaupt Kiinstler erwihnt werden.
Qazwini, dessen besonders schone Schrift gelobt wird,23 scheint sich mit

Kalligraphie beschiftigt zu haben, denn in-dem Abschnitt {iber Ibn Bawwab gibt.er ...

einen kurzen Abrif liber die historische Entwicklung dieser Kunst: Es habe zuerst
die kufische Art zu schreiben gegeben, dann diejenige Ibn Muglas und schlieBlich
diejenige Tbn Bawwabs, die die allgemein giiltige geworden sei.2* Als beriihmte
S6hne der Stadt Bagdad fiihrt Qazwini also einen Politiker, zwei Kiinstler, fiinf
CUlama’ und acht Sufis an.25 Daraus ergibt sich, dal er auf die Darstellung des
Kreises der frithen Bagdader Sufis besonderen Wert legt.

M. Cooperson verfolgt die Entwicklung der biographischen Darstellung der
beiden friilhen Personlichkeiten Ibn Hanbal und Bisr al-Hafif durch die
Jahrhunderte.26 Diese beiden Zeitgenossen werden riickblickend als Gegenpole
miteinander verglichen, und zwar wird der eine als Hadit—Gelehrter dem anderen

18  Qazwini, Atar 320, 5-13, nidmlich Abl CAlf al-Husayn Ibn Salih Ibn Hayran, der um 290/900
lebte, da Qazwini ihn mit dem Wesir €AlT Ibn ¢[sa in Zusammenhang bringt, der im Jahre
307/919 einen der erhaltenen abbasidischen ,Haushaltspldne verfafite (Cahen (1987) 117).

19 Bemerkenswert erscheint es, daB die ersten beiden Personen ausdriicklich als gadi bezeichnet
werden. Moglicherweise dienten sie, da sie sehr friih diese Funktion ausiibten, den spdteren
Richter wie Qazwini als Vorbilder?

20 Qazwini, Atar 321, 1-6.

21 Qazwini, Atar 321-326: Namlich: Bisr al-Hafi (m. 226/841); al-Muhasibt (m. 243/857); Sari
Saqatt (m. 253/867); al-Gunayd (m. 297/910); Abu al-Hasan Ali Ibn Muhammad al-Muzayyin
as-Sagir (m. 328/940); Muhammad Ibn Isma‘il, genannt Hayr an-Nassag; Abu Muhammad
Ruwaym Ibn Ahmad (m. 303/915) und al-Harraz (m. ca. 286/899). Vgl. Schimmel, A.:
Mystische Dimensionen des Islam. Miincheii, 1992. 65 u. 87-99; Gramlich, R.: Alte Vorblider
des Sufismus. 1. Teil: Scheiche des Westens. Wiesbaden, 1995,

22 Qazwini, Atar 326, 24-328, 20.

23 Ibn al-Fuwati, Hawadit 433. — Eine solche Aussage ist hervorzubeben, da sie nicht zu den
standardisierten Lobesformeln in Nekrologen oder Biographien gehort.

24 Qazwini, Atar 327, 1-6.

25 Es mag erwihnenswert sein, daB viele der genannten Personen zwar Bagdader, aber nicht in
Bagdad geboren sind.

26 Cooperson, M.: ,lbn Hanbal and Bishr al-Hafi. A Case Study in Biographical Traditions™. In:
Studia Islamica 86 (1997) 71-101.
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als Sufi gegeniibergestellt. Cooperson fithrt aus, wie die Autoren biographischer
Notizen ihre eigenen Vorstellungen in diese Darstellungen haben einflieBen lassen.
Es lohnt sich, Qazwinis Schilderungen dieser beiden Personen daraufhin zu
tiberpriifen, welche Meinung er vertritt und in welcher Form er seine eigene
Meinung zum Ausdruck bringt.

IBN HANBAL wird als Bagdader vorgestellt, der zwar aus Marw stamme, aber
schon als Kind nach Bagdad gekommen sei.2” Qazwini geht auf die Ereignisse der
mihna (,Inquisition®) unter dem Kalifen al-Mu“asim (reg. 833-842) ein und
berichtet, da3 Ibn Hanbal standhaft seine Meinung iiber die Unerschaffenheit des
Korans verteidigt und im Schlagabtausch mit dem mu‘tazilitischen Richter Ahmad
Ibn Abi Du’ad das letzte Argument behilt, so daB dieser gegeniiber dem Kalifen

ohne weitere - Argumentation. einfach nur. behaupten .kann: ,,Dieser (Ibn . Hanbal)

befindet sich, fiirwahr immerdar, in einem Irrtum; er muB3 zur Rechenschaft
gezogen werden!“?8 Schon sehr friih wurde es in Ibn Hanbal-Biographien iiblich,
auf die Diskussion um die Erschaffenheit des Korans einzugehen.?9 Qazwini gibt
zwei Augenzeugenberichte iiber die Auspeitschung Ibn Hanbals wieder.30 Das
sogenannte ,,Hosenwunder®, das seit Abli Nu€aym al-Isfahani (m. 429/1038) als
Erklidrung fiir die Freilassung Ibn Hanbals durch den Kalifen dient, wird dabei
nicht angesprochen.3! Es folgen zwei Geschichten, die Ibn Hanbals Zuriickhaltung,
Bescheidenheit, seine Selbstkritk und Demut veranschaulichen.3? Diese
Tugenden, die er mit den Sufis gemeinsam hat, wurden von N. Hurvitz als
.gemiBigt asketisch bezeichnet.33 Qazwini fiihrt als Grund fiir Ibn Hanbals
Freilassung einen aufBlenpolitischen Erfolg al-Muasims an und unterrichtet den
Leser, dal Ibn Hanbal im Jahre 241/855 im Alter von 79 Jahren gestorben sei.34
Zum Schluf wird ein Traum wiedergegeben, in dem Ibn Hanbal sagt, er sei von
Gott fiir seine standhafte Verteidigung der Aussage, der Koran sei nicht erschaffen,
mit griinem Gewand und einer Lichtkrone belohnt worden.3> Ibn Hanbal wird also
bei Qazwini als Held der Inquisition, mihna mit geméaBigt asketischer Einstellung
geschildert.

27  Qazwini, Atar 318, 13f.

28  Qazwini, Atar 318, 20f.

29  Vgl. Cooperson (1997) 81f.

30  Qazwini, Atar 318, 22-319, 6.

31 Vgl. Cooperson (1997) 82 u. 85.

32 Qazwini, Atar 319, 7-19.

33 Vgl. Hurvitz, N.: ,Biographies and Mild Asceticism: A Study of Islamic Moral Imagination®.
In: Studia Islamica 85 (1997) 41-65. Hurvitz untersuchte die Biographien Ibn Hanbals, um die
moralischen Ideale und Praktiken herauszufiltern, die diesen implizit zugrundeliegen.

34  Qazwini, Atar 319, 20-22.

35 Qazwini, Atar 319, 23-320, 4.
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Uber BISR AL-HAFI berichtet Qazwini zuerst die bekannte Geschichte seiner
Bekehrung zum Sufi.3¢ Es folgt eine Erzihlung, die deutlich macht, wie sehr sich
BiSr al-Haff dieser Auszeichnung durch Gott bewufit war.3? In einem
Waunderbericht ist Bisr al-Hafis Hand nicht in der Lage, unreines Essen anzufassen,
wodurch seine asketische Gewissenhaftigkeit deutlich wird.38 In der folgenden
Geschichte wird Bisr al-Hafi mit Ibn Hanbal verglichen. Ibn Hanbal wird iiber
wara ,,Abstinenz und Enthaltsamkeit, die von Gottesfurcht erzeugt wird*39
befragt und leitet selbst die Frage an BiSr al-Hafi weiter, weil er diese (sufische)
Tugend besser praktiziere.#0 In Qazwinis Geschichte gibt Ibn Hanbal selbst Bisr
al-Haff den Vorrang. Es existieren mehrere Erzihlungen, die die gleiche Aussage
zum Inhalt haben; daneben gibt es andere Geschichten, die im Gegenteil
- behaupten, der Vorrang stiinde Ibn Hanbal zu#! Qazwini notiert, da3 Bisr al-Hafi
229/844 im Alter von 75 Jahren starb.#? AnschlieBend folgt ein Traumbericht, in
dem sich die Segenskraft Bisr al-Hafis offenbart und in welchem bestitigt wird,
dafl ihm vergeben wurde und dal allen, die an seiner den ganzen Tag lang
wilhrenden Beerdigung teilgenommen hatten, auch vergeben werden wird.*3 Im
nidchsten Traum wird Bisr al-HafT wieder direkt mit Ibn Hanbal verglichen: Ibn
Hanbal erscheint und gibt Auskunft, was Gott ihnen beiden zuteil werden lieB: Er
selbst habe eine Krone und ein Paar goldene Schuhe bekommen, Bisr al-HafT sei
von Abraham personlich ausgezeichnet und aufgefordert worden zu essen, zu
trinken und sich zu vergniigen, weil er das zu Lebzeiten nie getan habe.** Hier
zeigt sich eine respektvolle Anerkennung des Sufis durch Ibn Hanbal. Im letzten
Traum, den Qazwini notiert, versichert Gott Bisr al-Hafi, dal es an seinem
Todestag auf Erden niemanden gab, den er mehr liebte als ihn.4> Hier nun wird
Bisr al-HafT eindeutig von Gott hoher gestellt als Ibn Hanbal, der noch lebte, als
Bisr al-Hafi starb. Qazwini stellt Bisr al-Hafi also als gottesfiirchtigen Sufi dar,
den Ibn Hanbal selbst hoch schitzte und der von Gott iiber Ibn Hanbal gestellt
wird.

Laut Coopersons These werden Ibn Hanbal als Hadit-Gelehrter und Bisr al-
HafT als Sufi in der biographischen Literatur zu Reprisentanten unterschiedlicher

36  Qazwini, Atar 321, 7-12.

37 Qazwini, Agﬁr 321, 13-17.

38  Qazwini, Atar 321, 18-21. — Dies ist ein Bericht, der seit dem 4./10. Jahrhundert in Ibn
~ Hanbal-Biographien iiberliefert wird. Vgl. Cooperson (1997) 86.

39" Schimmel (1992) 164.

40 Qazwini, Atar 321, 22-24.

41  Cooperson (1997) 74f.

42  Qazwini, Atar 321, 24-322, 1.

43  Qazwini, Atar 322, 2-4.

44  Qazwini, Atar 322, 5-9.

45  Qazwini, Atar 322, 9-12.
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Arten der Frommigkeit stilisiert. Das AusmaB der Stilisierung zeige an, wie weit
ein Biograph die beiden Gruppen als miteinander im Wettstreit liegend oder sich
sogar gegenseitig ausschlieBend betrachtete. ¢  Qazwini akzeptiert den
Hadit-Gelehrten Ibn Hanbal, denn er widmet seiner Geschichte als Helden der
Inquisition groen Raum. Ibn Hanbal steht als alleiniger Held mit asketischen
Tugenden da, der an dieser Stelle keinem Vergleich mit dem Sufi standhalten musB.
Fiir die Schilderung des Sufis iibernimmt Qazwini drei Geschichten, die Bisr al-
HafT zu Ibn Hanbal in Bezug setzen, und die alle auf die Vorrangstellung des Sufis
hinweisen. Dagegen greift er jene Erzihlungen nicht auf, in denen die vorrangige
Stellung im Vergleich dem Hadit-Gelehrten Ibn Hanbal zugeschrieben wird, die
selbst ein sufischer Biograph wie Abt NuCaym al-Isfahani neben den anderen

- Geschichten nicht verschweigt.” Qazwini beschrinkt - sich - auf - eine Meinung. -

Gleichzeitig verzichtet er auf jene Erzihlungen, die dem Sufi harsche Kritik an den
Hadit-Gelehrten in den Mund legen.*8 Qazwini respektiert also beide Gruppen. Er
schafft es aber auf sublime Art und in glatter Form, der Gruppe der Sufis mehr
Gewicht zu verleihen.-

Zeitgenossen

Als einzige Bagdader Personlichkeit, die an seine Zeit heranreicht, erwihnt
Qazwini ABU L-FARAG ABD AR-RAHMAN IBN AL-GAWZI, der bereits 597/1200
starb.49 Er ist vor allem als hanbalitischer Prediger bekannt, der in scharfen Worten
die zeitgendssischen Sufis kritisierte.’0 Zu seiner Zeit war er in Bagdad anerkannt
und erfolgreich! Er bekimpfte die Beschiftigung mit Philosophie. Das ging
soweit, daBl er zusammen mit dem damaligen Wesir Ibn Ytunus den beriihmten
Scheich Rukn ad-Din €Abd al-Qadir al-Gili (m. 611/1214) im Jahre 588/1192
verhaften und verdichtige Biicher aus dessen Bibliothek offentlich verbrennen
lieB.52 Darunter befanden sich Werke Ibn Sinas und die Rasa’il Ihwan as-Safa’
und andere Texte iiber Philosophie, Logik und Astronomie nebst Texten iiber
Zauberei, nayrangiyyat. Auch wenn diese Aktion moglicherweise auf personlichen
Neid zurlickzufiihren ist, so wird doch die Stimmung unter an-Nasir li-Din Allah in
Bagdad gegeniiber den Vernunftwissenschaften deutlich. Die Haltung des Kalifen
in dieser Angelegenheit war allerdings nicht eindeutig, da er 590/1194 den Wesir

46  Cooperson (1997) 75.

47  Vgl. Cooperson (1997) 74f.

48  Vgl. Cooperson (1997) 87ff.

49  Qazwini, Atar 320, 14-23. — Laoust, H.: ,Ibn al-Djawzi. In: EI 2 Il 751f.; Hartmann (1975)
186—189.

50 Vgl etwa in seinem Werk Talbis [blis (Die Tauschungen des Teufels). Ubers.: Margoliouth,
D.S.: ,,The Devil’s Delusion by Ibn al-Jauzi“. In: Islamic Culture (1935-1938).

51 Im Jahre 574/1178 lehrte er an 5 Medresen.

52  Hartmann (1975) 256-260.
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verhaften lieB und Ibn al-Gawzi verbannte. Qazwini beschreibt Ibn al-Gawzi als
Gelehrten der Tafsir—, Hadit—, Rechts—, und Literaturwissenschaft und als
Prediger, der viele Biicher verfaBt habe.’3 AuBerdem sei er witzig gewesen. Um
dies zu veranschaulichen, gibt Qazwini drei Anekdoten zum Besten. In der ersten
antwortet Ibn al-Gawzi doppeldeutig—schlau auf die Frage, wer besser sei, Abu
Bakr oder CAli: alladi kanat ibnatuhii tahtahn, das entweder als ,,der, dessen
Tochter sich unter dem Propheten befand“, also Aba Bakr oder als ,,der, der eine
Prophetentochter unter sich hatte*, also CAli verstanden werden konnte.5* Ibn al-
Gawzi wird als Frauenliebhaber dargestellt, der dazu im Stande war, als Prediger
ein sehr personliches Bittgebet fiir seine kranke Dienerin vom minbar (Kanzel) aus
offentlich auszusprechen.? Fiir die Wissenden treibt er es schlimmer, denn man
_erzihlt: Wihrend er auf der Kanzel stand, wurde ihm ein Lederstiick gereicht, auf
dem geschrieben stand: ,,Es gibt dort eine Frau, die lesbisch ist - Gott bewahre uns
davor — Was soll man mit ihr machen?* Daraufhin rezitiert Ibn al-Gawzi von der
Kanzel aus einen wohlbekannten Vers: ,,Man erzihlt sich, Layla in ©Iraq sei krank.
Oh, wie gern wire ich der behandelnde Arzt!“>® Wir spiiren Qazwinis Interesse fiir
humorvolle Anekdoten. Er schildert die menschliche Seite des strengen Predigers
und 148t diplomatisch die dogmatischen Positionen dieses Mannes unbeachtet.
Gleichzeitig mit Ibn al-Gawzi spielte unter dem Kalifen an-Nasir ABU HAFS
CUMAR AS-SUHRAWARDI (m. 632/1234) eine wichtige Rolle in Bagdad.>” Er hatte
safi‘itisches Recht studiert und war von seinem Onkel Abu Nagib as-Suhrawardi
in den Sufismus eingefiihrt worden. Er griindete einen der ersten Sufi—Orden, die
Suhrawardiyya,3® und schrieb ein bekanntes, einfiihrendes Werk in die Mystik.5?
Der Kalif an-Nasir, zu dem er guten Kontakt pflegte, ernannte ihn zum Sayh as-
Suyh® und setzte ihn bei der Reorganisation der futuwwa als Berater und
Gesandten ein. Ahnlich wie Ibn al-Gawzi versuchte as-Suhrawardi, die
Beschiftigung mit philosophischen Schriften zu bekdmpfen. So verfaite er eine
polemische Schrift gegen das Studium der griechischen Philosophie®! und lieB mit
Erlaubnis des Kalifen zehn Binde von Ibn Sinas philosophischer Enzyklopadie

53  Qazwini, Atar 320, 14-16.

54  Qazwini, Atar 320, 16-18.

55  Qazwini, Atar 320, 18-19.

56  Qazwini, Atar 320, 20-22.

57 Hartmann, A.: ,,Suhrawardi. In: EI 2 IX 778-782; Gramlich (1978) 1-15; Hartmann (1975)
besonders 233-254; Schimmel (1992) s. Index; Bergh C.: ,,al-Suhrawardi. In: EI 1 IV 547,
Subki, Tabaqat V 143f.

58 Tnmmgham 1.S.: The Sufi Orders of Islam. Oxford, 1971. 33-37.

59 Awarif al-ma€arif. — Ubers.: Gramlich, R.: Die Gaben der Erkenntnisse des “Umar as-
Suhrawardi. Wiesbaden, 1978.

60 Nachdem dieses Amt des GroBscheichs ldngere Zeit in der Hand einer Familie gewesen war.
Vgl. Gramlich (1978) 10, Anm. 72.

61 Bergh, C.: ,al-Suhrawardr™. Tn: El | IV 547.
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»durch Eintauchen in Wasser unbrauchbar machen.92 Qazwini geht auf diese
Ereignisse nicht ein, er beschreibt as-Suhrawardi als Mystiker. Er sei ein weiser
Mann, der Wunder méchtig, sahib al-aga’ib.%3 In einer Geschichte stellt er as-
Suhrawardi geradezu als Asketen dar, der immer schwarze Kleidung trage.
Dariiber befragt gibt er zu, er habe wichtigere Dinge zu tun, als Wische zu
waschen!®* Gerade diese sufische Verhaltensweise, die die weltlichen
Kleinigkeiten vollig miBachtet, wird von Ibn al-Gawzi entschieden abgelehnt.6
Qazwini will mit dieser Geschichte as-Suhrawardi vermutlich nicht diskreditieren,
sondern eher als besonders frommen Mann darstellen. Von ihm iiberliefert
Qazwini, er habe mit seinen Schiilern iiber die Wunder der Propheten, mu“gizat al-
anbiya’ gesprochen und ihnen anhand eines mechanischen Beispiels
veranschaulicht; daB viele der Wundererzihlungen rational zu erkliren seien und es
sich daher nicht um echte Prophetenwunder handele.®® Qazwini schildert
Suhrawardi also nicht nur nicht als Feind der Philosophie, sondern streicht sogar
dessen naturkundliches Verstdndnis heraus. Er schildert ihn als Zeitgenossen des
philosophischen Theologen Fahr ad-Din ar-Razi (m. 606/1209), die miteinander
viel diskutiert hitten.6? Fahr ad-Din Razi hitte nach dem Tode Suharawardis
dessen Schrift at-Talwihat fi-I-hikma (im Traum) gesehen und gekiiBt.5® Laut
Qazwini erweist dieser beriihmte $afi‘itische Theologe, den er als ,,Erneuerer®
seines Jahrhunderts einstuft,%® dem Mystiker Suhrawardi seinen Respekt.

Neben diesen von Qazwini erwidhnten Personen sei IBN AL-FUWATI
(642/1244-723/1323) vorgestellt,70 der wahrscheinlich als erster liber Qazwini
berichtet hat. Ibn al-Fuwati stammte aus Bagdad und hat dort unter anderen auch
bei Ibn Sa¢ studiert. IBN AS-SASl (593/1197-674/1276) war ein Altersgenosse
Qazwinis und arbeitete als Bibliothekar an den beiden wichtigsten Medresen der

62 Hartmann (1975) 255f.

63 Qazwini, Atar 394, 17.

64 Qazwini, Atar 394, 18-395, 8. — Allerdings verwundert diese Beschreibung doch, wenn wir uns
Suhrawardis staatsminnische, diplomatische Aufgaben vergegenwirtigen, bei denen er
firstliche Geschenke annahm. Vgl. Gramlich (1978) 11 u. 13.

65 Margoliouth, D.S.: , Devil‘s Delusion of Ibn al-Jauzi. Account of the way wherein the devil
deludes ascetics and devotees”. In: Islamic Culture, July (1936) 346: Menschen, die ihr AuBeres
vernachlissigen, sind ,,vom richtigen Pfad abgekommen®.

66 Qazwini, Atar 395, 10-13.

67 Qazwini, Atar 395, 9. - In der Tat ist uns Korrespondenz zwischen Suhrawardi und Fahr ad-Din
Razi erhalten. Vgi. Hartmann (1975) 237.

68 Qazwini, Atar 395, 9-10. Der Widerspruch, da Fahr ad-Din Razi vor as-SuhrawardT starb, ist
hier unbedeutend, zeigt aber zusammen mit dem Gedicht, welches Ibn al-Gawzi tiber die Uhr
zugeschrieben wurde (s.0. S. 69, Anm. 14), daB derlei zeitliche Abfolgen in solchen
Zusammenhingen fiir Qazwini nicht prisent waren.

69 Qazwini; Atar 377,

70  Rosenthal, F.: ,Ibn al-Fuwati. In: EI 2 Il 769€,; Igbal, M.: ,Ibn al-Fuwatr™. In: Islamic Culture
(1937) 516-522; Gawiad, M., Vorwort zu Ibn al-Fuwati, Hawadit, ayn und ra.
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Stadt Bagdad, an der Nizamiyya und der Mustansiriyya.”! In dieser Funktion war
er wahrscheinlich jedem bekannt, der diese Bibliotheken benutzte, was auch fiir
Qazwini zutreffen diirfte. Schon friih, 608/1211, wurde Ibn as-Sa‘f von as-
Suhrawardi in den Suhrawardiyya-Orden aufgenommen. Er verfalite wichtige
historische Werke, auch iiber seine Zeit.”2 Ibn al-Fuwati soll von ihm zu einer
gemibBigten, ausgeglichenen Haltung in Glaubensfragen beeinfluBt worden sein.
Kurz vor Qazwinis Tod wurde Ibn al-Fuwati im Jahr 679/1280 der Nachfolger Ibn
as-5atls als Bibliothekar an der Madrasa al-Mustansiriyya. Ibn al-Fuwati wird
seinerseits ein  historisches = Werk  zugeschrieben, und zwar eine
,Jahrhundertgeschichte* des 7./13. Jahrhunderts.”? Er verfa8te ein biographisches
Lexikon, das nach lagabs, Ehrennamen geordnet ist.”* In beiden Werken dieses

jingeren Zeitgenossen Qazwinis wird - unser Autor, soweit die Quellen bislang.

untersucht wurden, zum ersten Mal schriftlich erwdhnt. Ibn al-Fuwati bezeichnet
Qazwini in seinem biographischen Lexikon als seinen Lehrer, §aybuné.75 Er hat
bei Qazwini an einer Hadit-Sitzung teilgenommen, in der dieser iiber seinen
Lehrer Izz ad-Din Abu 1-Fath al-Warini al-Qazwini sprach. Qazwini teilte seinen
Schiilern mit, dal er fiir alle von al-Warini al-Qazwini iberlieferten
Prophetenausspriiche eine igaza, ein Diplom, erhalten habe. Er durfte diese Hadite
im Namen al-Warini al-Qazwinis weitergeben. Dazu gehorte die in der Stadt
Qazwin beliebte Hadit-Sammlung des Ibn Maga.”® Ibn al-Fuwati hat QazwinT also
personlich erlebt und bei ihm Hadit studiert. Da Ibn al-Fuwati erst 642/1244
geboren wurde, fand diese Begegnung erst statt, nachdem Qazwini sich in Wasit
etabliert hatte.

Al-Hilla — Qazwini als Richter

650/1252 wird uns als Datum fiir Qazwinis Ernennung zum Richter von al-Hilla
as-Sayfiyya iiberliefert.”’ Sein erstes Amt, das er im Namen des Kalifen al-
Mustansir ausiibte, hat Qazwini also im Alter von etwa 50 Jahren erhalten. Die

71 Rosenthal, E.; . Ibn as-Sa%t. In: EI 2 111 925f.

72 Erhalten ist aber nur der Teil, der die Jahre 595-606 umfafit: Al-Gami® al-muhtasar fT “unwin
at-tawarih. Ed. M. Gawad. Bagdad, 1353/1934.

73 Al-Hawadit al-gami‘a wa-t-tagarib an-nafi€a fi [-mi’a as-sabi‘a. - Vgi. dazu o. S. 20.

74  Talhis magmaC® al-adab fr mugam al-alqab. - Vgl. dazu o. S. 20.

75 Ibn al-Fuwati, Talhis IV 318, Nr. 434.

76 Berihmter Hadit-Gelehrter, dessen Kitab as-Sunan zu den 6 , kanonischen® Hadit—
Sammlungen gehort. Er stammte aus Qazwin, wo er 273/887 starb. Vgl. o. S. 34.

77  Ibn al-Fuwati, Hawadit 433. — Oft erhielt dic Stadt al-Hilla den Beinamen al-Mazyadiyya nach
ihrem Griinder Sayf ad-Dawla b. Mazyad al-Asadi (vgl. Lassner, J.: ,,al-Hilla® In: EI 2 111
389f.). Im al-Hawadit wird sie immer al-Hilla as-Sayfiyya genannt, wohl auch nach Sayf ad-
Dawla b. Mazyad al-Asadi.
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Stadt al-Hilla findet in seinem geographischen Werk keine Erwihnung.’8 Die
Stadt, die erst 514/1102 gegriindet wurde, liegt auf dem Weg von Bagdad nach
Kufa am Euphrat. Es gab hier eine wichtige Bootsbriicke iiber den FluB. Al-Hilla
war zu Qazwinis Zeit ein Zentrum $iCitisch~imamitischer Gelehr-samkeit, deren
herausragendster Vertreter, CAllama al-Hilli 648/1250 geboren wurde.”®
EinfluBreich zu Qazwinis Zeit war die Familie Ibn Tawis: Die Briider Radi ad-Din
Ibn Tawis (m. 664/1266)%0 und Gamal ad-Din Ibn Tawus (m. 673/1274) lehrten
hier. Es scheint aber eher unwahrscheinlich, daB Qazwini sich wihrend seiner
zweijdhrigen Amtszeit als S$afiCitischer Richter mit den’ dort vorherrschenden
imamitisch—theologischen Theorien auseinandergesetzt hiitte, in jedem Fall konnen
wir in seiner Kosmographie keine derartigen Spuren aufdecken und in seiner

. .Geographie schweigt er iiber diese Stadt und ihre Bewohner.

Wasit ~ Qazwini als Richter, Dozent und Schriftsteller

Nach zwei Jahren wird Qazwini von al-Hilla versetzt, um das wahrscheinlich
wichtigere Richteramt der siidlich von Bagdad am Tigris gelegenen Stadt Wasit zu
tibernehmen.8! Zur geographischen Situation der Stadt Wasit berichtet Qazwini,
daf} die zwischen Kufa und Basra liegende Stadt vom Tigris geteilt werde. Sie liege
inmitten des Landes mit guter Luft und siiBem Wasser und besitze daher viele
Landgiiter, die reichlich Ernte brichten.

Was die Stadt selbst betrifft, so hat man noch keine schoner gestaltete gesehen,
weil die gesamte Stadt aus Villen, Gérten und flieBendem Wasser besteht. Ihr
einziger Fehler liegt darin, dafl ihre Erzeugnisse exportiert werden. Wenn ihre
Erzeugnisse aber in den Hinden der Einwohner blieben, wiirde sie das
gesamte Land iibertreffen.82

Die auBlergewohnliche Fruchtbarkeit des Landes, dessen landwirtschaftliche
Produktion die Bevolkerung Bagdads mitversorgte, hat Qazwini beeindruckt. Uber
besondere Gebidude oder interessante Brauche der Stadt weil er nichts zu
berichten. Seine Beschreibung der geographischen Lage der Stadt Wasit weist
keine Ubereinstimmungen mit Yaquts Beschreibung auf. Im Zusammenhang mit
der Stadtgeschichte iibernimmt Qazwini einen Bericht iiber den umayyadischen

78  Vgl. Lassner, I.: ,al-Hilla*. In: EI 2 III 389f. — Tbn Gubayr, Yaqit und spéter Ibn Battuta und al-
MustawfT dagegen erwihnen alle diese Stadt.

79  Schmidtke, Sabine: The Theology of al-CAllama al-Hilli (m. 726/1325). Berlin, 1991.

80 Kohlberg, Etan: A Medieval Muslim Scholar at Work. 1bn Tawus and his library. Leiden, 1992.

81 Ibn al-Fuwati, Talhis [V 725, Nr. 1050.

82  Quzwini, Atdr 478, 4-6.
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Stadtgriinder Al-Haggag direkt von Yaqut.83 Neben dieser und einer weiteren
Erzihlungen iiber Al-Haggag weist Qazwini auf den ungewodhnlichen Stellenwert
der Kunst des Koranlesens innerhalb der Bevolkerung hin, der daran zu bemessen
ist, daB Wasit einige berilhmte Koranleser hervorgebracht hat. Zu diesen zihlte
Abu 1-“Izz al-Qalanisi, der von einem Schiiler mit Weihrauch bezahlt wurde, den
spiter der Kalif an-Nasir li-Din Allah (reg. 576/1180-622/1225) abgekauft hat.34

Bislang fehlt es an Hinweisen, durch welche Beziehungen Qazwini zunichst
das Richteramt in al-Hilla, spéter dann das in Wasit zugesprochen bekam. Ibn al-
Fuwati liefert zumindest fiir Qazwinis Amtswechsel einen Anhaltspunkt. In seinem
biographischen Lexikon berichtet Ibn al-Fuwati, der Oberrichter, qadi al-qudat
Sirag ad-Din an-Nahraqalli habe im Monat Rabi® al-Awwal des Jahres 652/1254
Qazwini miindlich mitgeteilt, er solle nach Wasit versetzt werden.8> Der
amtierende Verwaltungsbeamte, sahib diwan Fahr ad-Din Ahmad ad-Damgani
(m. 657/1259)8¢ habe in seiner Rechtsmacht, fi walayatihi gezogert, dann aber
eingewilligt. In dem Ibn al-Fuwati zugeschriebenen historischem Werk wird unter
den Ereignissen des Jahres 652/1254 berichtet, dal der bisherige Richter von
Wasit, Ibn ©Abd al-Bagqi, ein Hanafit, nach Mekka pilgerte und nach einjahrigem
Aufenthalt von dort einen Brief an den amtierenden Oberrichter Sirag ad-Din an-
Nahraqalli schrieb, in welchem er sich selbst seines Amtes mit der Begriindung
enthob, in der Nihe von Mekka verweilen zu wollen, wo er noch im selben Jahr
verstarb.87 | Daraufhin lieB man “Imad ad-Din Zakariyya’ al-Qazwini aus al-Hilla
holen, der dort Richter war, und ihm wurde das Richteramt zu Wasit verliechen.*88
Die unterschiedlichen Schilderungen desselben Vorganges im biographischen
Lexikon und in dem Geschichtswerk widersprechen sich nicht, sondern ergéinzen
sich. Da ich bislang keine weiteren Informationen iiber die Beziehungen der
beteiligten Personen zueinander und zu Qazwini finden konnte, muf} die Frage,
welche Interessen bei Qazwinis Amtswechsel von al-Hilla nach Wasit zum Tragen
kamen, vorerst offen bleiben.

In Wasit erhielt Qazwini neben dem Richteramt auch die Aufgabe, in der
Madrasa as$-Sarabiyya zu unterrichten.89 Die Madrasa as-Sarabiyya, an der
safiCitisches Recht gelehrt wurde, war 632/1234 von SARAF AD-DIN AS-SARABI

83  Vgl. Qazwini, Atar 478, 9-18 und Yaqul Mu€gam al-buldan (b) V 349, rechte Spalte 11-25.

84  Qazwini, Atar 479, 4-14.

85 Ibn al-Fuwati, Talhis IV 725f., Nr. 1050.

86 Damgani war seit 627/1230 im Dienste des Kalifen tatig. Er hatte verschiedene
Verwaltungsposten inne, bevor er im Jahr 643/1245 sahib ad-diwan wurde. Vgl. Gilli-Elewy
(2000) 31, Anm. 106.

87 Ibn al-Fuwati, Hawadit 276, 2—4.

88 Ibn al-Fuwati, Hawadit 276, 5.

89  Ibn al-Fuwati, Hawadit 433.
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gegriindet worden (Abb. 5 u. 6).90 A§-Sarabi war abbasidischer Heeresleiter,
mugaddam, unter den beiden letzten Kalifen al-Mustansir und al-Musta®sim.%! Er
hatte nicht nur in Wasit, sondern auch in al-Hilla Besitztiimer.92 Als 630/1232
Kokbiiri, Stadtherr tiber Irbil starb, wurde Sarabi dorthin geschickt, um den
Amtswechsel zu iiberwachen.?3 Vier Jahre spiter kiimpfte er an diesem Ort gegen
mongolische Truppen.?* 631/1233 wurde Badr ad-Din Lu’lu’ offiziell als Stadtherr
iiber Mosul vom Kalifen al-Mustansir legitimiert,”> 632/1234 seine Tochter mit
einem unter Sarabis Befehl stehenden Militir verheiratet.%6 Der Sohn Badr ad-Din
Lu'lu’s reiste 633/1234 als Amir nach Bagdad und erhielt von Sarabi
Ehrengeschenke.”” Wir konnen diese Ereignisse nicht direkt mit Qazwinis
Schicksal in Verbindung bringen; sie zeigen aber, dal man sich auf hoher
“politischer Ebene in ‘den Jahren, bevor-Qazwini nach Bagdad kam, um. guten
Kontakt zwischen Mosul und Bagdad bemiihte. Als 632/1234 die Madrasa as-
Sarabiyya in Wasit feierlich eroffnet wu;de, erhielt ein Schiitzling Sarabis, “Umar
ad-Dawraqi, den Verwaltungsposten.9® “Umar ad-Dawraqi starb 648/1250, also
bevor Qazwini an dieser Schule den Unterricht aufnahm.%? Ein Jahr nach Qazwinis
Ubernahme seiner offentlichen Funktionen in Wasit (652/1254) starb as-Sarabi in
al-Hilla.100

Politischer Machtwechsel

Vier Jahre hatte Qazwini Zeit gehabt, sich in Wasit niederzulassen, als die
mongolische Gefahr fiir ihn Realitit wurde. Bisher hatte er es immer verstanden,
rechtzeitig auszuweichen. Im Jahre 656/1258 wird Bagdad von dem mongolischen
Heer unter der Leitung Hiildgiis eingenommen. Der Kalif al-Musta®sim, Qazwinis
Brotgeber, wird umgebracht. Der Herrscher iiber Mosul, Badr ad-Din Lu’lu’,
pflegte schon seit einigen Jahren diplomatischen Kontakt mit Hiilagi, in dessen
Namen er seit 652/1254 Miinzen prigen lieB und dem er wahrscheinlich
strategische Hilfe bei der Eroberung Bagdads geleistet hat. Durch diese

90 Ibn al-Fuwati, Hawadit 76f.; Vgl. die ausfiihrliche Darstellung in Ma®raf, N.: Al-Madaris a$-
Sarabiyya fT Bagdad wa-Wasit wa-Makka. Bagdad, 1966; Janab (1982) 77-82 mit Abb.

91 Vgl. Harunann (1975) 100; Gilli-Elewy (2000) 15, Anm. 16.

92 Dort besaB er ein Haus. Siche MaCruf (1966) 68 u. 73.

93 Ma%uf (1966) 81-83.

94 MaCif (1966) 85f.

95 Ibn al-Fuwati, Hawadit 52.

96 MaCruf (1966) 61.

97 Matcuf (1966) 63.

9% 1bn al-Fuwati, Hawadit 76f.; MaCraf (1966) 71 bezeichnet ihn als , Schiitzling".

99 MaCruf (1966) 272.
100 Ibn al-Fuwati, Hawadit 308-309.
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MaBnahmen konnte er die Zerstérung Mosuls verhindern.10! Ebenso hatte sich der
politisch engagierte imamitisch-mu©tazilitische Denker Nasir ad-Din Tusi
(597/1201-672/1274)102 rechtzeitig mit den Mongolen verbiindet und war ihnen
bei der Einnahme der ismailitischen Festung Alamut 654/1256 eine groBSe Hilfe.103
Nach der Eroberung Bagdads konnte Tusi die schiitische Bevolkerung al-Hillas
davon iiberzeugen, sich freiwillig den Mongolen zu ergeben.!® Wisit dagegen
wurde erobert.195 Die Bevélkerung, die den Mongolen Widerstand leistete, soll
40.000 Menschen verloren haben.1% Qazwini schweigt iiber diese Ereignisse. In
der Folge stand das siidliche Zweistromland unter ilhanidischer Verwaltung. Da
sich die weiteren militirischen Auseinandersetzungen in Syrien abspielten,
herrschte hier relative Ruhe.

‘Der schon seit lingeréem im Dienste der Mongolen stehende CAla’ ad-Din al-

Guwayni (623/1226-681/1283) wurde 657/1259 zum Statthalter von Bagdad
ernannt.!07 Er hatte gemeinsam mit Nasir ad-Din Tasi um Alamit verhandelt und
verhindert, da die dortige Bibliothek vernichtet wurde.!08 Guwayni setzte sich in
Bagdad intensiv fiir den Wiederaufbau ein und sorgte fiir eine bessere Infrastruktur,
indem er einen neuen Kanal anlegen lieB, um das seit lingerem nicht mehr
gepflegte, relativ empfindliche Kanalsystem wieder zu beleben.!%9 Nisir ad-Din
Tusi, der nicht nur Theologe, sondern auch ein grofler Astronom war, durfte im
Auftrage Hiildgiis in der Stadt Maraga eine Sternwarte aufbauen. Ibn al-Fuwati
ging 660/1261 mit ihm nach Maraga, um als Bibliothekar der Sternwarte zu
arbeiten.

Aus den Schriften Qazwinis geht nicht hervor, was er iiber diese Ereignisse
und den Machtwechsel tatsichlich dachte. Seine eigene Lebenssituation wird sich
kaum verdndert haben. Hochstwahrscheinlich blieb er weiterhin als Richter in
Wasit titig, da er in der 678/1280 datierten Handschrift als solcher bezeichnet
wird.!19 Dies entspricht auch der mongolischen Praxis in Bagdad, wo Hiil4gii nach

101 Spuler (1955) 55, Anm. 9; Eddé (1999) 165, 166, 168f., 190; Gilli-Elewy (2000) 18 Anm. 30;
27 Anm. 80; 151.

102 Strothmann, R. und Ruska, J.: ,,al-Tust™. In: EI 1 IV 1062f.; Daiber, H.: ,,al-Tust". In: EI 2 X
746—-750.

103 Boyle, J.A.: , Dynastic and Political History of the [I-Khans®. In; CHI (5) 343 u. 481.

104  Spuler (1955) 55.

105 Spuler (1955) 55.

106 Rasid ad-Din (Quatremeére) 311; Krawulsky (1978) 479.

107 Er hatte zweimal das Zentrum der mongolischen Macht, Qara-Korum besucht und schrieb iiber
die mongolischen Eroberungen, Ta’rih-i gahan gusay.

108 Barthold, W. (u. Boyle, J.A.): , Djuwayni. In: El 2 II 606; Boyle, J.A.: ,,Dynastic and Political
History of the [I-Khans*. In: CHI (5) 344f.

109 Duri, A.A.:, Baghdad“. In: EI 2 I 894-90%; Barthold, W. (u. Boyle, J.A.): »Djuwayni™. In: EI 2
1 606f.; Christensen (1993) 91; Gilli-Elewy (2000) 70-72.

110 S.u. S. 83.
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der Eroberung viele Personen in wichtigen Amtern bestitigte.!1! Ibn al-Fuwati
spricht deutlich aus, da8 Qazwini bis an sein Lebensende an der Madrasa a$-

Sarabiyya unterrichtete. Er zog sich also nicht ,vom &ffentlichen Leben
zuriick. 112

Erst nachdem Bagdad und auch Wasit unter ilhanidischer Verwaltung standen,
vollendete Qazw1m seine beiden Werke. Eine exakte Datierung ist bislang nicht
moglich. Katib Celebi meint, Qazwini habe sein geographisches Werk Atar al-
bilad im Jahr 674/1276 verfaBt.!!3 Dieses Datum wird durch das Kolophon des
Codex b bestitigt, den Wiistenfeld fiir seine Edition der Geographie heranzog.!14
In seinem biographischen Lexikon sagt Ibn al- Fuwati, der im Jahr 679/1280 aus
Maraga nach Bagdad zuriickkehrte, Qazwini habe ein Buch verfaBt, lahii tasnif, fiir
das er vom Autor aus Wasit eine igaza, ein Diplom erhielt, um es in beglaubigter -
Form weitergeben zu diirfen.!’> In dem Ibn al-Fuwati zugeschriebenen
Geschichtswerk heiflit es im Nekrolog auf Qazwini, er habe ein Buch verfait,
sannafa kitaban, das er ‘Aga’ib al-mahligiat nenne.!16 Ibn al-Fuwati scheint also
iberhaupt nur ein Buch zu kennen, und zwar Qazwinis Kosmographie. Nach al-
Hwansari hat Giyat ad-Din ©Abd al-Karim Ibn Ahmad Ibn Tawis (m.
693/1294)!117 im Unterricht bei Qazwini dessen Buch C€AFa’ib al-mahligat

111 Vgl Gilli-Elewy (2000) 33f. u. 54f.

112 Dies behaupten gleichlautend: Reinaud (1848) I cxliv; Lewicki, T.: ,,al-Kazwini*. In: EI 2 IV
865-867; Giese (1986) 14.

113 Katib Celebi, Kasf az-zuntan I 155. Das notiert auch Reinaud (1848) I cxliv, der daneben ein
anderes Abfassungsdatum: 661/1263 (nach Casiri (Bibliothéque de L'Escurial, t. I, p. xiv de la
préface, t. II, p. 5) angibt. Reinaud zieht daraus den SchluB — ,,quoi qu'il en soit* — daB Qazwint
seine Werke nach dem Fall Bagdads in Wasit verfafit habe.

114 Diese Handschrift befand sich damals in ,,der Sammlung des Herrn Dr. John Lee zu Hartwell
bei Aylesbury in Buckinghamshire“. Sie wurde im Jahr 729/1329 von einem gewissen
Muhammad b. Mas‘ad b. Muhammad al-Hamadani abgeschrieben ,,aus dem eigenhindigen
Exemplare des Verfassers”, das im Jahr 674/1276 geschrieben wurde. Wiistenfeld, F.: El-
Cazwini's Kosmographie. Zweiter Theil. Die Denkmdler der Linder. Gottingen, 1848. vi. —
Waiistenfeld unterscheidet im Folgenden zwei Rezensionen des geographischen Werkes und
schreibt ix: ,,Es finden sich iiberigens sehr bestimmte Angaben, die darauf fiihren, dass die erste
Ausgabe im I. 661(1263), die zweite aber im J. 674(1276) geschrieben wurde.” Er gibt nicht an,
wie er auf die erste Jahreszahl kommt. Sie stimmt allerdings mit der Angabe bei Reinaud nach
Casiri dberein (vgl. Anm.o.). Ich halte es mit Reinaud fiir angebracht, so lange keine
zusitzlichen Informationen auftauchen, auf eine exakte Datierung der Abfassung der Werke zu
verzichten. Die beiden von Wiistenfeld festgehaltenen Datierungen wurden spiter (Streck, M.:

mal-Kazwint™. In: EI 1 [1901: GAL 481f.) auf das kosmographische Werk iibertragen.

115 TIbn al-Fuwati, Talhis IV 726, Nr. 1050. Urspriinglich konnte eine igaza nur iiber direkten
Horkontakt erlangt werden. Ibn al-Fuwati lieB sich allerdings von vielen Gelehrten aus der
Ferne igazat schreiben. Vgl. Gawad, M., Vorwort zu Ibn al-Fuwati, Hawadit, gim.

16 Ibn al-Fuwati, Hawadit 433.

117 Mitglied der S. 77 erwihnten lbn Tawus—Familie aus al-Hilla. Vgl. Kohlberg (1992) 15f.; (Ibn
al-Fuwati, Talhis, [V 1194f.)
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studiert.118 Diese Angaben lassen erkennen, da das kosmographische Werk unter
den Zeitgenossen wohl als das wichtigere Werk angesehen wurde, und daB es als
wissenschaftliches Buch in beglaubigter Form weitergegeben wurde.

Durch gliickliche Umstinde ist uns aus dieser Zeit eine Handschrift des
kosmographischen Werkes erhalten, die als materielles Zeugnis Qazwinis Titigkeit
vor Augen fiihrt.11® Es handelt sich um die friiheste erhaltene Handschrift der
Kosmographie, die aufgrund ihres Kolophons genau datiert und lokalisiert werden
kann. Im Kolophon dieser Handschrift nennt sich der Schreiber: Muhammad b.
Muhammad Ibn €Al ad-Dimasqi al-Mutatabbib und erklirt, er habe die Abschrift
am 24. Sawwal 678 in Wasit al-‘Iriq vollendet, das ist der 27. Februar 1280.120
Die Handschrift wurde also nicht nur zu Lebzeiten Qazwinis geschrieben, sondern

rdumliche Nihe zum Autor des Werkes verspricht die Handschrift hohe
Authentizitit. Das Titelblatt (Abb. 7) ist oben mit einem breiten horizontalen Band
geschmiickt, in dem der Titel: Kitab aga’ib al-mahliigat wa-gara’ib al-mawgadat
von Palmett- und Spiralranken mit Bliiten eingefaBt ist. Darunter befindet sich die
samsa, eine ZwolfpaBrosette mit Palmettranken, die einen siebenzeiligen Text
umfafit, der folgendermaBen lautet:

min tasanif mawlana mawla n-niami s-sahibi

s-sadri l-kabir qudwati lI-amatil huggati I-adab

lisani I-%arab afdali I-muta’ahhirin mufti I-firaq

sayhi waqtihi faridi “asrihi “imadi d-dunya wa-d-din

Zakariyya’ bn Muhammad bn Mahmud al-Qazwinr al-Kammiini
qadi Wasiti 1-“Iraq wa-a“maliha al-a“zza I-1ahu nasrahu
wa-da‘afa qudrata Miuhammadin wa alihi s-sabirin

Das Buch iiber Die Wunder der Schépfung und die Merkwiirdigkeiten des
Kosmos gehort zu den Werken unseres Meisters. Er ist Herr der Wohltaten,
Besitzer der Herzen, groBBes Muster der Vorbilder, Beweis der feinen Bildung,
Zunge der Araber, herausragender Historiker und Schiedsrichter. Er ist das
Haupt seiner Zeit, einzigartig in seiner Epoche, Stiitze der Welt und des
Glaubens: Zakariyya’ b. Muhammad b. Mahmud al-Qazwini al-Kammuni,
Richter in Wasit al-‘Iraq und seinen Bezirken. Moge Gott seinen Beistand
verstarken und seine Macht verdoppeln im Andenken Mubammads und seiner
standhaften Familie!

118 Al-Hwansari, Rawdat al-gannat, 939. Al-Hawansari schreibt hier, er (uberliefere selbst
Qazwini's Buch mit einem Isnad, der auf Giyat ad-Din Ibn Tawis zuriickgeht. Diesen Hinweis
verdanke ich Frau Sabine Schmidtke.

[19 Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod. arab. 464. — Weiteres zu dieser HS s.u. S. 93.

120 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 212v.
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Derjenige, der in Wasit das Buch in Schonschrift niederschrieb, bezeichnet sich
selbst als al-Mutatabbib (der Arzt)!2! aus Damaskus.1?2 Durch diese Bezeichnung
weist er sich als naturkundlich ausgebildeten Menschen aus. Da er den Verfasser
des Buches sowohl in der Samsa als auch im Vorwort als ,junseren Meister®,
mawlana anredet, stand er wohl zu Qazwini in einem Schiilerverhiltnis.!23 An
dieser Stelle des Vorwortes unterscheidet sich die Wasiter Handschrift von der
Edition des Textes, die anstelle des Lobes auf mawlani Qazwini eine Floskel
verwendet, die vom Autor aus Bescheidenheit eingesetzt wird: ,.der niedrigste
Diener”, al-abd al-asgar Qazwini.!?* Daran zeigt sich, daB die Wasiter
Handschrift im engeren, personlichen Umkreis Qazwinis geschrieben wurde.
Dariiber hinaus zeichnet sich die Handschrift durch eine hohe Anzahl qualititvoller
Illustrationen aus. Ein derartig reich  illustriertes Buch - stellte -auch damals eine -
Kostbarkeit dar. Fiir uns heute gilt sie als Kleinod arabischer Buchkunst.

Fiir seine wissenschaftlich-schriftstellerische Arbeit bendotigte Qazwini
mindestens eine gut ausgestattete Bibliothek. Wir konnen davon ausgehen, da} er
liber einen lingeren Zeitraum hinweg Material gesammelt hatte und so auch
Aufzeichnungen etwa aus Mosul bei sich fiihrte. Dennoch benétigte er fiir die
endgiiltige Abfassung Zugang zu seinen Quellen. Die Zerstérungen bei der
mongolischen Eroberung von Wasit konnen daher nicht so verheerend ausgefallen
sein. Mindestens seine Hausbibliothek war nicht verbrannt, und da der Schulbetrieb
an der Madrasa as-Sarabiyya weitergefilhrt werden konnte, miissen auch dort
Biicher vorhanden gewesen sein. Die Existenz der reich illustrierten Handschrift
aus dem Jahre 678/1280 deutet zudem darauf hin, daB in Wasit auch nach der
Eroberung eine Buchwerkstatt titig war. AuBlerdem mufB ausreichend Geld zur
Verfiigung gestanden haben, damit ein derartiges Kunstwerk angefertigt werden
konnte.

Eine spitere Handschrift der Kosmographie aus dem 11./17. Jahrhundert,!2
die laut Wiistenfeld mit einer Handschrift des 8./14. Jahrhunderts!26 nach einer
gemeinsamen Vorlage kopiert wurde, enthilt im Vorwort eine Lobpreisung €Ala’
ad-Din Guwaynis, des ilhanidischen Statthalters von Bagdad.!?” Wir kénnen also
davon ausgehen, daB neben der Wasiter Handschrift zu Lebzeiten Qazwinis

121 Wortl.: Der sich in der Medizin Versuchende.

122 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 212v.

123 Vgl. das Vorwort, Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. lv, 12—14: ,Nun ist unser Meister wirklich ein
Herr der Wohltaten, des Herzens, der Erhabenheit, des Vollkommenen, der Unterrichtung,
Schiedsrichter, Fiihrer der Gefdhrten, Stiitze der Welt und des Glaubens...“.

124 Qazwini, “Aga’ib, Ed. Wiist 3, 16.

125 Gotha, Forschungs— und Landesbibliothek, Ms. oriental. A 1507.

126 Gotha, Forschungs— und Landesbilbiothck, Ms. oriental. A 1506.

127 Wistenfeld, F., Vorrede zur Edition (1849) VIIf.. Er wird ©Ata-Malik b. Muhammad b.
Muhammad genannt.
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mindestens ein weiteres Exemplar seines Buches verfertigt wurde, das er dem
Mann widmete, der sich um den Wiederaufbau Bagdads kiimmerte, der selbst ein
historisches Werk verfaite und der sich als Mizen fiir Poesie und Wissenschaft
einen Namen gemacht hat.128 Es wird berichtet, daB jeder Autor, der der
Guwayni-Familie ein Buch widmete, tausend Golddinar erhielt.]?9 Es ist
anzunchmen, daB auch Qazwini von dieser Forderung der Wissenschaften
profitierte. €Ala’ ad-Din Guwayni blieb unter Hiiligiis Nachfolger Abaga (reg.
663/1265-681/1282) weiterhin verantwortlich fiir Bagdad und die ehemaligen
Kalifatslandereien. Als Abaqa starb und sein Bruder Ahmad, zum Islam
ibergetreten, die Herrschaft iibernahm, kam wieder Unruhe in das siidliche
Zweistromland. Argun, der Sohn Abaqas, ein Buddhist, war mit der Wahl Ahmads
-unzufrieden und zog sich hierher zuriick, um den Kampf gegen seinen Onkel
vorzubereiten.130 Wihrend dieser Wirren starb im Du 1-Higga 681/ im Mirz 1283
CAla’ ad-Din Guwayni, kurz danach Qazwini. ,,Qazwini starb in Wasit im
Muharram des Jahres 682 / im April 1283. Man fuhr mit ihm fluBaufwirts nach
Bagdad und begrub ihn auf dem Stiniziyya-Friedhof.«131

Diese Ereignisse fithren uns vor Augen, daf3 das Bild der Mongolen, die durch
ihre militdrische Wucht in der Lage waren, der arabischen Wissenschaft den
Todessto zu versetzen, zu einfach gezeichnet ist. Erstens wird der Gelehrte al-
Qazwini trotzt seines offiziellen Richteramtes, das er im Namen des Kalifen
ausgeiibt hatte, nicht von den mongolischen Eroberern seines Amtes enthoben,
sondern iibte seine Tatigkeiten weiterhin aus. Zweitens wird diesem Gelehrten fiir
sein schriftstellerisches Schaffen seitens des Repriasentanten des mongolischen
Herrschers wenigstens moralische, hochstwahrscheinlich auch finanzielle
Unterstiitzung zuteil. Die mongolischen Herrscher, zumindest vertreten durch den
von ihnen eingesetzten persischen Gouverneur, interessieren sich schon im 7./13.
Jahrhundert, bevor die Mehrheit der Mongolen 694/1295 muslimisch wurde und
bevor sie sich endgiiltig etabliert hatten, fiir die Kultur, die sie in einer eroberten
Stadt vorfanden. Nicht zu unterschiatzen ist die positive Wirkung der politisch
unruhigen Zeit, in der orthodoxe Richtlinien durchbrochen wurden und neue
Mboglichkeiten, die Welt zu sehen, sich entfalten konnten. Gerade die religidse
Toleranz ist ein Charakteristikum der ersten Jahrzehnte der mongolischen
Herrschaft. Wie ich bereits an anderer Stelle anhand der Illustrationen zu den

128 Barthold, W. (u. Boyle, J.A.): , Djuwayni*. In: EI 2 II 606f.

29 Wahhab-i Qazwini, Mirza Muhammad Ibn Abu 1- (Hg.): The Ta’rikh-i Jahan - Gusha of “Ala’
ud-Din “Ata Malik-i Juwayni. Part I. Leiden, 1912. S. L u. LXXXYV, der dies nach ad-Dahabi,
Ta’rih al-islam wiedergibt.

130 Spuler (1955) 771f.

131 Ibn al-Fuwati, Talhis IV 726 Nr. 1050. Uber den Friedhof Sunizi, vgl. Hatib al-Bagdadi
(Lassner) 113 mit Anm. 9, S. 287.
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Engeln in der Wasiter Handschrift argumentiert habe,!32 nutzt Qazwini diese
neuen Moglichkeiten zum Beispiel, um das religiose Thema der Engel im Bilde
darzustellen. Leben und Werk des Gelehrten al-Qazwini zeigen, dal die Mongolen
, sich der arabischen Kultur keineswegs verschlossen haben oder sie ausschlieSlich

zerstort hitten, sondern sind im Gegenteil Beweis dafiir, dafl sie diese Kultur
gefordert haben.

132 Hees, S.: . The Munich Qazwini-manuscript of 1280 — a Mongolian Work of Art?. In: R.

Hillenbrand (Hg.): KongreBbericht zu dem internationalen Kongrel ,,The Arts of the Mongols®.
Edinburgh, 1995. Im Druck.
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Aufgrund der kritischen Lektiire von Qazwinis geographischem Werk und unter
Hinzuziehung erginzender historischer Quellen konnten viele Informationen iiber
die Personlichkeit des Autors Zakariyya’ al-Qazwini und iiber seinen kulturellen
Umkreis gesammelt und zu einem — wenn auch noch immer liickenhaften — Bild
verdichtet werden. |

Im Verlaufe der Auseinandersetzung mit Qazwinis Geographie konnten im-
Vergleich zu anderen geographischen Texten seine speziellen Interessen und seine
eigenstindigen, zum Teil sehr originellen Beobachtungen deutlich gemacht
werden. Der bislang gingige Vorwurf, Qazwinis Geographie beruhe zum groBten
Teil auf Yaquts Mu“Gam al-buldan und sei daher als Quelle nicht brauchbar,
konnte von Grund auf widerlegt werden.! Die Wahrscheinlichkeit ist groB, daB
Qazwinis Interesse an der Geographie in Mosul durch Yaquts Werk geweckt
wurde. Bei der Komposition seines eigenen geographischen Werkes kniipft
Qazwinl an Yaqut an, indem er von ihm das theoretische Geriist der sieben
Klimata und die einleitenden Erklirungen aufgreift. Eine Abhingigkeit ist
eindeutig vorhanden, da Qazwini an einigen Stellen mehr oder weniger wortlich
Yaquts Formulierungen iibernimmt. Besonders auffallend ist die wortliche
Wiederholung der allgemein gehaltenen, lobenden Einleitungssitze zu vielen
Stdadten. Hier scheint Qazwini sich ganz bewufit auf Yaqut zu beziehen und erweist
ihm somit seine Ehre. Dies trifft aulerdem in groBen Ziigen auf die Darstellung der
Stadtgeschichten zu. Es konnte aber gezeigt werden, dall sich Qazwini selbst in
diesen Abschnitten nicht ausschlieBlich auf Yaqut bezieht. Insgesamt betrachtet
verfolgt Qazwini bei der Abfassung seines Werkes ganz andere Ziele als Yaqut, so
dall wir aus seinem Werk viel Neues erfahren konnten. Qazwinis Geographie ist
eine reichhaltige Quelle, die zahlreiche Informationen nicht nur iiber seine Person,
sondern auch iiber seine Zeit birgt.

Wir haben Qazwini kennengelernt als einen Mann, der seiner persischen
Heimat sehr verbunden war. Als er seine Geburtsstadt verlassen muflie, traucit er
seiner Familie nach. Seine persische Muttersprache schitzte Qazwini sehr. Wo es
moglich und innerhalb der arabischen Umgebung angebracht erschien, verwendete
Qazwini persische Fachtermini. Dieses Interesse an der persischen Sprache zeigt

| Vgl. dazu ausfihrlicher: Hees, S.: ,Das Verhiltnis von Qazwinis Atar al-bilad zu Yaquts
Mugam al-buldan. - Zwei geographische Texte des 13. Jahrhunderts im Vergleich.* [n: S. Wild
(Hg.): KongreBakten zum 27. Deutschen Orientalistentag 1998. Im Druck.
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sich auch in seinem kosmographischen Werk.2 Qazwini ist nicht nur daran
gelegen, einzelne persische Worter seinem arabisch-sprachigen Publikum
nahezubringen, sondern er stellt in seiner Geographie zahlreiche persische
Schriftsteller vor, von denen er mit Vorliebe einige persische Verse zitiert.3 Er
gehort damit wohl auch im Vergleich zur persischen Literatur zu einem der ersten,
der biographisches Material iiber persische Dichter sammelte. In Qazwinis Bericht
iber den persischen Rechtsgelehrten al-Huwi, der vor den Mongolen nach
Damaskus floh, wird die Gleichgiiltigkeit der Syrer dem Fremden gegeniiber
deutlich, die sich so wenig fiir den “gami interessieren, daB sie seine Fihigkeiten
nicht erkennen* Hin und wieder mag Qazwini ein #hnliches Gefiihl der
Heimatlosigkeit und moglicherweise auch der Sprachlosigkeit verspiirt haben. Wir

-sahen, daB Qazwini iiber diese Heimatverbundenheit hinaus in seiner Jugend stark

geprdgt wurde durch miindliche Erziahlungen iiber wunderbare Ereignisse und
wundermichtige Orte, die auch im Familienkreis weitergegeben wurden. Diese fiir
uns heute teilweise phantastisch anmutende Vorstellungswelt, die von der Mystik
gendhrt wurde, war tief verwurzelt in der Bevolkerung. In der Begeisterung fiir
diese Geschichten mag Qazwinis Interesse fiir das Wunderbare seinen Ursprung
genommen haben, das er bis an sein Lebensende wach hielt. In diese persische,
erzihlende, wunderglidubige Welt von Qazwin eingebettet, wird Qazwini zum
safi“itischen Rechtsgelehrten ausgebildet, ohne dabei in Konflikt mit dieser Welt
zu geraten. Die safi‘itische Rechtsschule im Allgemeinen steht dem Sufismus
offen gegeniiber, und in Qazwin waren viele Wundergeschichten im Umlauf, in
denen auch Juristen die Hauptrolle spielten. Beriihmt ist der Verfasser eines
wichtigen $aficitischen Rechtskompendiums, ¢Abd al-Gafar Nagm ad-Din al-
Qazwini (m. 665/1266), der die ganze Nacht hindurch ohne Kkostspielige
Beleuchtung schreiben konnte, weil seine Fingerspitzen zu leuchten pflegten.’
Qazwini erhielt eine theologische Grundausbildung; er studierte bei seinem Lehrer
al-Warini die in Qazwin besonders geschitzte Haditsammlung des Ibn Maga. Als
herausragender Jurist unterrichtete ar-Rafi¢i in der Stadt, der in seinen Schriften die
rechtswissenschaftlichen Ideen des as-Sirazi mit jenen des al-Gazali verbindet.®
Doch scheinen die Rechtsfragen Qazwini nicht zu fesseln. Er wird Jurist, weil dies
der Familientradition entspricht; schlieflich wird er damit auch sein Geld
verdienen. Mehr beschiftigt haben ihn wohl andere Themen. Wir Konnten
Qazwinis wachsamen Blick fiir praktische Dinge beobachten. Er interessiert sich
fir die Reparaturen am Bleidach der GroBen Moschee zu Damaskus, ihm sind die

2 Su S 177

3 Auf die zahlreichen Biographien persischer Dichter in Qazwinis geographischem Werk weist
bereits Browne (1951) Il 482f. und III 64f. hin.

4 Qazwini, Atar 527, 16-528, 6.

5 Subki, Tabaqat IV 118.

6 Vgl. Chaumont, E.: ,al-Shafi¢yya". In: EI 2 [X 188.
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modemen Befestigungsanlagen wichtig, er hilt fest, wie die Menschen sich
vergniigen oder wie sie sich in ihrer Umgebung einrichten, sich den
geographischen Verhiltnissen anpassen. Er scheint ein Mensch gewesen zu sein,
der ein ausgesprochen plastisches Vorstellungsvermogen besal und weniger Sinn
fiir spekulative Gedanken aufbrachte. Als er in Mosul unter seinem Lehrer al-
Abhari die Moglichkeit erhielt, sich ungestért neben den theologischen
Rechtsstudien mit den sogenannten Vernunftwissenschaften zu beschiftigen,
interessieren ihn auch darunter vorrangig die praktischer ausgerichteten Gebiete.

Sicher wurde er von al-Abhari in die Logik eingefiihrt und studierte die Grundziige -

der Mathematik; er selbst wird sich spiter aber mit der Physik beschiftigen.
Wihrend der Studienzeit in Mosul bewegte sich Qazwini in dieser fiir seine
personliche Entwicklung sehr wichtigen Zeit in einer ausgesprochen toleranten
Atmosphire. Seine natiirliche Neugierde wurde geweckt, und aufgrund einer
intellektuellen Weltoffenheit konnte er sich zu einem positiv eingestellten und
geistig kreativen Menschen entwickeln. Wie weit sich Qazwini personlich fiir die
bildende Kunst interessierte, ist nicht ausreichend belegt. Hochstwahrscheinlich hat
er sich selbst einige Zeit mit der Kunst der Kalligraphie beschéftigt und dabei eine
gewisse Begabung gezeigt. Spiter wird er groflen Wert darauf legen, dal} seine
Weltbeschreibung reich illustriert wird. Nach den Zeugnissen Ibn al-Fuwatis und
ad-Dimasqis zu urteilen war Qazwini als Gelehrter in seiner nidheren Umgebung
ein sehr respektierter Mann. Es scheint, Qazwini sei eher eine zuriickhaltende
Person gewesen, die erst spit einen Richterposten erhielt und durch keine
provokanten Bemerkungen auffiel. Seine Stirke mag in der Ausgeglichenheit
gelegen haben, die ihn immer wieder befihigte, divergierende Meinungen einander
anzundhern oder Materialien unterschiedlichster Herkunft miteinander zu
verkniipfen. Ein fanatischer Dogmatismus jedweder Richtung lag ihm duBerst fern.

|
{
|
t
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KITAB “AGA’IB AL-MAHLUQAT WA-GARA’'IB AL-MAWGUDAT

Buch iiber die Wunder der Schépfung und
die Merkwiirdigkeiten des Kosmos

II.1 Einfiihrung in das Werk
Forschungsstand

Das Buch “Aga’ib al-mahliqat wa-gara’ib al-mawgidat, das Qazwini im dritten
Viertel des 7./13. Jahrhunderts verfalt hat, erfreute sich groBer Beliebtheit. Schon
zu seinen Lebzeiten wurde es in mehreren Handschriften verbreitet und in
beglaubigter Form unterrichtet.! Die besonders hohe Anzahl heute noch erhaltener
Handschriften der sogenannten Kosmographie zeugt davon, daB dieser Text iiber
die Jahrhunderte hindurch und bis in jiingste Zeit viel gelesen wurde.?2 Es wurden
bald Ausziige aus Qazwinis kosmographischem Werk angefertigt und Kommentare
dazu verfaBt.3 Das Buch wurde ins Persische iibersetzt und erfuhr in dieser Sprache
Neubearbeitungen.* Auch osmanische Ubersetzungen wurden angefertigt und
regten zu Umarbeitungen des Inhalts an Bis in das 19. Jahrhundert diente
Qazwinis Weltbeschreibung anderen Autoren als wichtige Quelle.®

| S.o. S. 85f.; 82f.

2 Allein in der Bundesrepublik Deutschland befinden sich heute 20 Handschriften in 6ffentlichen
Sammlungen, die den arabischen Text wiedergeben. Darunter sind 4 Handschriften, die
Hlustrationen aufweisen. Uber den Bestand in deutschen Sammlungen hinausgehend habe ich
bislang — ohne systematische Suche — allein Angaben zu gut 40 illustrierten Manuskripten des
arabischen Textes gesammelt. Wieviel mehr nicht illustrierte Handschriften mag es geben, ganz
abgesehen von den persischen und osmanischen Versionen. Fiir eine zukiinftige Erforschung
sowohl der Textgeschichte als auch der Illustrationen wire eine umfassende Sammlung aller
erhaltenen und registrierten Handschriften als Forschungsbasis wiinschenswert.

3 Z.B. von al-Bakuwi Anfang des 15. Jhdts.; vgl. GAL I 481; GAL S | 882f.; Streck, M.: ,al-
Kazwini*. In: EI 1 1 902.

4 Vgl. hierzu am ausfiihrlichsten Streck, M.: ,,al-Kazwini™. In: EI 1 11 902.

5 Vgl. Taeschner, F.: ,Die geographische Literatur der Osmanen®. In: ZDMG 77 (1923) 37, 38
mit Anm. 3, 50-54, Streck, M.: ,,al-Kazwint. In: ET 1 11 902.

6 Z.B. benutzt von ad-Dima$qi (m. 732/1332), al-Mustawfi (fl. 741/1340), ad-Damiri (m.
808/1405) und vielen mehr. Vgl. Lewicki, T.: ,, Al-Kazwini. In: EI2 1V 867.
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Schon friih miissen Handschriften dieses Werkes nach Europa gelangt sein. Um
1800 gab es mehrere Orientalisten, die Ausziige aus Qazwinis kosmographischem
Werk edierten und in Ubersetzungen vortrugen, eine Entwicklung, die bis zur Mitte
des 19. Jahrhunderts anhielt.” Im Jahr 1849 wurde Qazwinis Werk unter der
Bezeichnung ,,Kosmographie“ vollstindig von F. Wiistenfeld herausgegeben, der
dieser Edition in einem zweiten Band Qazwinis ,,Geographie“ hinzufiigte.8
Wiistenfeld standen fiir seine Edition des Kitab C€ga’ib al-mahliigit sieben
Handschriften aus dem 8./14. bis 12./18. Jahrhundert zur Verfiigung.® Als Kerntext
seiner Edition benutzte er die spiteste dieser Handschriften (Gotha A 1508)!0 die —
wie J. Ruska nachgewiesen hat — in ihrer Textiiberlieferung innerhalb der von ihm
verglichenen Manuskripte einzig dasteht und wahrscheinlich ein Kommentar zu
oder eine Neubearbeitung von Qazwinis- Weltbeschreibung ist.!! Wiistenfeld gibt
in seiner Edition nicht an, wann er welche Handschrift als Vorlage benutzt hat.
Inzwischen gibt es mehrere neue Editionen des Kitab “aga’ib al-mahliigat, iiber
deren Entstehungsprozef3 allerdings keine Informationen vorliegen.!2 Das heift,
jede Bearbeitung oder Benutzung von Qazwinis kosmographischem Werk ist
problematisch, da wir keine kritische Edition dieses Textes besitzen.!3

7 Z.B. Wahl, G.: Neue arabische Anthologie. Leipzig, 1791. 180-207; Bochart, S.: Samulis
Bocharti Hierozoicon sive De Animalibus S. Scripturae. Leipzig, sowohl in Bd. II (1794) als
auch in Bd. III (1796) passim; Ideler, L.: Untersuchungen iiber den Ursprung und die Bedeutung
der Stermnnamen. Berlin, 1809; Clément-Mullet, J.J.: ,Sur L‘Enchainement.” In: Journal
Asiatique X (1840) 421-431; Chézy, A. —L. de: ,,Extraits du livre des merveilles de la nature et
des singularités des choses crées, par Mohammed Kazwini, fils de Mohammad." In: Sacy,
Silvestre de: Chrestomathie Arabe. Bd. II1. Paris, 1827. 387-516.

8 Wiistenfeld, F.: Zakarija Ben Muhammed Ben Mahmud el-Cazwini's Kosmographie. Erster
Theil. Kitab €Aga’ib al-mahluqat. Die Wunder der Schoépfung. Aus den Handschriften der
Bibliotheken zu Berlin, Gotha, Dresden und Hamburg. Géttingen, 1849; Zweiter Theil. Kitab
Atar al-bilad. Die Denkmiler der Linder. Aus den Handschriften des Hn. Dr. Lee und der
Bibliotheken zu Berlin, Gotha und Leyden. Gottingen, 1848.

9 Vgl Wiistenfeld, F.: Vorrede zur Edition (1849) iii-vi.

10  Das Kolophon dieser Handschrift — Ms. oriental. A 1508 der Forschungs— und Landesbibliothek
Gotha — behauptet, dieses Buch mit dem Titel Tuhfat al-ka’inat habe Ahmad at-Takruri im
Jahre 1154/1741 verfaBt. Auf dem Titelblatt steht in spidter hinzugefiigter Schrift, es handele
sich um einen Kommentar zu Aga’ib al-mahliiqat. Der Text dieser Handschrift unterscheidet
sich im Wesenilichen durch ganz neue Abschnitte liber verschiedene Volker, Medizin, Kunst
und Handwerk und durch den Zusatz magischer Formeln und Spriiche. Vgl. Wiistenfeld, F.:
Vorrede zur Edition (1849) v und ix—x.

11 Ruska, J.: , Kazwinistudien.” In: Der Islam 4 (1913) 14-66 und 236-262.

12 Dazu zihlen: — Ed. Fariiq Sa®d. Beirut: Dar al-Afaq al-Gadida. 3. Aufl., 1978. — Ed. Beirut: Dar
as-Sarq al-Arabi, 0.J. — Ed. als Randglosse von: ¢Abd al-Hamid Ahmad Hanafi: Hayat al-
hayawan al-kubra li- ... Kamal ad-Din ad-Damiri. Kairo, (um 1963).

I3 Eine kritische Edition nach heutigen Standards zu erstellen, wire wegen der hohen Anzahl
crhaltener Handschriften (vgl. o. S. 91, Anm. 2) eine sehr zeitraubende Aufgabe und kdnnte in
einem angemessenen Zeitrahmen wohl nur in Gemeinschaftsarbeit geleistet werden.
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Es ist aber eine sehr alte Handschrift des Werkes erhalten, auf die ich bereits
aufmerksam gemacht habe, !4 die durch ein Kolophon datiert und lokalisiert ist:

Dies waren die letzten Worte aus dem Buch iiber die Wunder der Schopfung
und die Merkwiirdigkeiten des Kosmos. Dank sei Gott dem Herrn der Welten
... und Friede sei mit unserem Herrn dem Propheten Muhammad und seiner
guten Familie und seinen reinen Gefolgsleuten. Dies hat der geringste,
drmlichste und unniitzeste Diener Gottes geschrieben, der damals in Wasit al-
“Iraq ansidssige Arzt Muhammad b. Muhammad b. Ali ad-Dimasqf, in einem
Zeitraum, der am Mittwoch den 24. Sawwal des Mondjahres 678 endete. 15

Diese Handschrift wurde also noch zu Lebzeiten Qazwinis an dessen Wohnort
hergestellt und verspricht durch diese zeitliche und riumliche Nihe zum Verfasser
hohe Authentizitit. Wie oben bereits festgestellt, bezeichnet der Schreiber Qazwini
als seinen Meister,1® was ein Indiz dafiir ist, daB diese Handschrift in direktem
Kontakt zu dem Lehrer und Autor Qazwini entstand. Dariiber hinaus handelt es
sich um eine besonders sorgfiltig geschriecbene Handschrift, die aufgrund ihrer
reichen Illustrationen ein Prachtexemplar von Qazwinis kosmographischem Werk
darstelit. Aufgrund all dieser Gegebenheiten kann der in der Wasiter Handschrift
tiberlieferte arabische Text als besonders zuverldssig gelten. Da keine kritische
Edition des Werkes vorliegt, habe ich fiir die folgende Untersuchung diese Wasiter
Handschrift als Textgrundlage gewihit.

Die Handschrift befindet sich in Miinchen in der Bayerischen Staatsbibliothek
unter der Signatur Cod. arab. 464. Sie besteht in der heutigen Ziahlung aus 213
Blatt, deren Rinder beschnitten sind. Der Schriftspiegel mifit 268 x 168 mm mit 27
Zeilen und wird von einem Rahmen aus zwei diinnen, roten Linien eingefal3t, die
auch zur Abgrenzung der Uberschriften und der Bildfelder eingesetzt werden. Der
Text ist in einem klaren Nashi-Duktus geschrieben.!” Die Handschrift ist mit 467
farbigen Illustrationen und 44 Zeichnungen reich geschmiickt.

Bislang haben sich zwei Forscher um das Verhiltnis des arabischen Textes
einzelner Handschriften zueinander bemiiht: Wiistenfeld als Herausgeber und
Ruska in seinen Kazwinistudien.!® Beide Forscher gehen von verschiedenen
,Ausgaben* beziehungsweise Rezensionen der Kosmographie aus, auf die ich kurz
eingehen mochte, um die Wasiter Handschrift in dieses Forschungsbild einordnen
zu konnen. Wiistenfeld hat fiir seine Edition hauptsichiich eine spite Handschrift

14 S.o. S. 83f.
15 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 212v, |11-14.
16 S.o.S.85.

17  Genauc kodikologischc Anmerkungen zu dieser HS notiert Bothmer, H.—C. Graf von: Die
Ilustrationen des ,,Miinchener Qazwini** von 1280. (cod. Monac. arab. 464). Ein Beitrag zur
Kenntnis ihres Stils. Miinchen, 1971. 160-166.

18 Wiistenleld, F.: Vorrede zur Edition (1849) iii—xii; Ruska (1913).
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(Gotha A 1508) benutzt und die Version als ,dritte Ausgabe® des Werkes
bezeichnet.!” Ruska zeigt, daB diese ,dritte Ausgabe* ein Einzelfall ist, bei dem es
sich um eine spitere Bearbeitung des Qazwini-Textes handelt.29 Jedoch
tibernimmt Ruska von Wiistenfeld die These, Qazwini habe eine erste und zweite
Ausgabe seines kosmographischen Werkes angefertigt. Als Reprisentanten der
ersten Ausgabe nennt Wiistenfeld drei Handschriften, denen Ruska vier weitere
hinzufiigt, darunter auch die Wasiter Handschrift.2! Ruska behauptet, auch die in
Kairo als Randglosse zu ad-Damiris Tierbuch gedruckte Version von Qazwinis
Kosmographie folge der ,ersten Ausgabe“.2? Diese erste Ausgabe sei zu
unterscheiden von einer zweiten, durchgehend erweiterten Ausgabe, die in zwei
Gothaer Handschriften erhalten sei.23 Um die Erweiterung des Textes der zweiten
Ausgabe zu belegen, fiihrt Ruska als Beispiel Qazwinis Bericht iiber den
Regenstein an. Als Textzeugen fiir die erste Ausgabe zieht er dabei aber keine der
genannten Handschriften, sondern den als Randglosse zu ad-Damiris Tierbuch
gedruckten Text von Qazwinis Kosmographie heran.?* Er kann zeigen, daf in den
beiden Gothaer Handschriften A 1506 und A 1507, nachdem der Regenstein
vorgestellt wurde, ein Zeugenbericht folgt, der in dem Randglossendruck fehlt.25
Vergleichen wir den entsprechenden Textabschnitt aus der Wasiter Handschrift26
mit diesem Ergebnis, so zeigt sich, daBl die Wasiter Handschrift den Zeugenbericht
enthilt. Dariiber hinaus stimmt ihr Text auch in der einleitenden Passage genau mit
dem in den Gothaer Handschriften iiberlieferten iiberein, der sich dagegen von dem
als Randglosse zu ad-Damiris Tierbuch gedruckten Qazwini-Text unterscheidet.
Folgen wir der vorgetragenen These iiber zwei Qazwini—Ausgaben, so muB} also
die Wasiter Handschrift der ,erweiterten zweiten Ausgabe® zugeordnet werden
und reprisentiert nicht, wie von Ruska behauptet und von Brockelmann wiederholt,

19 Wiistenfeld, F.: Vorrede zur Edition (1849) viii.
20 Ruska (1913) passim und zusammengefafit, 261f.

21 1. Ausgabe: ~ Berlin, Ahlwardt 6162, 2 — Hamburg, Orient 130 — Dresden, Nr. 97
(ca. 1450) (1548) (1587)
— Berlin, Ahl. 6161 — Berlin, Ahl. 6162, 1 — Gotha, A 1503 —Miinchen, C.arab.464
(ca. 1750) (ca. 1350) (undatiert) (Wasit, 1280)
22 Vgl. dazu die bibliographische Angabe in Anm. 12.
23 2. Ausgabe: —Gotha A 150 - Gotha A 1507
(Siraz ?2, ca. 1350) (Tiirkei ?, nach 1622)

24  Ruska (1913) 18.

25 Ruska (1913) 18f.

26 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 104v, 4-8:x5; I3l il oL Glal g U1 53U o cdoy Bl o
o LS I Lo sl o S aily 3, sl et s Ly ks Do Jhagy clugdl i U 30 oo (o2
s BN bl 5 JB o nlU] pan SOU add e S5 e oWl 5y sl il slas e
Gt Ll W (s 08 W Do s (s e U o Clb e oo W Jael N 6 S 6 S5 s
bl a gy Gl
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die einfachere ,,Vulgata“~Fassung.2” Nach Wiistenfeld zeichnet sich die zweite
Ausgabe neben der durchgehenden Erweiterung des Textes zusitzlich durch die
Widmung an €Ala’ ad-Din (v}uwaynf (den ilhanidischen Gouverneur von Bagdad)
aus. AuBerdem fehle ihr der Abschnitt iiber die Dimonen.?8 Nun enthilt die
Wasiter Handschrift keine Widmung an €Ala’ ad-Din Guwayni. Allerdings ist in
der Wasiter Handschrift heute zwar der Abschnitt iiber die Dimonen vorhanden, er
ist aber auf anderem Papier mit Wasserzeichen und in einer jiingeren Schrift
geschrieben worden, also in diesem Manuskript auf jeden Fall erst spiter erginzt.
Da die Handschrift keine urspriingliche Paginierung aufweist, ist im Augenblick
aber nicht zu entscheiden, ob dieser Abschnitt ganz neu eingefiigt wurde, oder ob
nur beschidigte Seiten ausgetauscht wurden. Auf jeden Fall ist die Diskussion um
die verschiedenen Ausgaben des kosmographischen Werkes noch sehr liickenhaft
und das Verhiltnis einzelner Handschriften zueinander noch nicht griindlich
erforscht.?® Fiir die vorliegende Arbeit konnte die Geschichte des Textes nicht
beriicksichtigt werden. Um so notwendiger war es, sich fiir die quellenkritische
Untersuchung der Kosmographie ausschlieBlich an den frithesten und sehr
zuverldssig erscheinenden Textzeugen zu halten, und das ist die Wasiter
Handschrift.

Der Wiistenfeld‘schen Edition folgten mehrere Teiliibersetzungen. 1868
iibersetzte H. Ethé die erste Hilfte des Kitab “aga’ib al-mahliigar’® und iibertrug in
freier Form den Abschnitt iiber die im menschlichen Kérper wirkenden Krifte.31
Daran schlossen sich weitere Ubersetzungen einzelner Abschnitte an.32 Aus
naturwissenschaftlicher Sicht hat sich E. Wiedemann immer wieder mit einzelnen

27 GAL S1882.

28  Wiistenfeld, F.: Vorrede zur Edition (1849) vii—viii.

29  Es erscheint mir als interessante Aufgabe, die Textgeschichte des Kitab “aga’ib al-mahliqat zu
untersuchen, die Beschreibungen der einzelnen Ausgaben oder Rezensionen zu prazisieren und
das Verhiltnis der arabischen zu den persischen Texten aufzuzeigen.

30 Ethé, H.: Zakarija Ben Muhammed Ben Mahmiud el-Kazwini's Kosmographie. Nach der
Wiistenfeld‘schen Textausgabe, mit Benutzung und Beifiigung der reichhaltigen Anmerkungen
und Verbesserungen des Herrn Prof. Dr. Fleischer in Leipzig. ... Die Wunder der Schopfung.
Erster Halbband. Leipzig, 1868.

. 31 Ethé, H.: ,,Die menschlichen Korper- und Geisteskrafte nach der Vorstellung der Araber. Ein

" Beitrag zur Psychologie des Morgenlandes, frei nach der Kosmographie des Kazwini.* In: ders.:
Morgenlindische Studien. Leipzig, 1870. 125-146.

32 Erwihnt seien: Ruska, J.: Das Steinbuch aus der Kosmographic des Zakarija ibn Muhammad
ibn Mahmid al-KazwinT iibersetzt und mit Anmerkungen versehen... Kirchhain N.-L., 1896. -
Ansbacher, J.: Die Abschnitte iiber die Geister und wunderbaren Geschopfe aus Qazwini's
Kosmographie zum ersten Male ins Deutsche libertragen und mit Anmerkungen versehen.
Kirchhain N.-L., 1905. — Taeschner, F.: Die Psychologic Qazwinis. Tiibingen, 1912.
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Stellen aus Qazwinis Werk beschiftigt.33 A. Giese iibersetzte 1986 einen
Querschnitt des gesamten Werkes fiir die Reihe ,Bibliothek arabischer
Klassiker.3* Die Wasiter Handschrift, auf deren Text ich mich bei meinen
Ubersetzungen stiitze, wurde in der textkritischen Forschung und den oben
genannten Ubersetzungen als Textgrundlage bisher nicht verwendet. Dagegen sind
die Illustrationen dieser Handschrift sehr bekannt, da sie mit zu den frithen
Zeugnissen der arabischen Buchmalerei gehoren. So kommt es, dal viele
kunsthistorische Arbeiten einen fliichtigen Hinweis auf die Wasiter Handschrift
enthalten, die meist als ,Minchener Qazwini“ bezeichnet wird. Einige
Kunsthistoriker haben sich ausfiihrlicher mit den Illustrationen auseinander-
gesetzt.35

Trotz des hohen Bekanntheitsgrades von ,,Qazwinis Kosmographie“ fehlen
bislang inhaltliche Untersuchungen, die dieses Werk in ihren Mittelpunkt stellen.

33 Wiedemann, E.: Aufsitze zur arab. Wissenschaftsgeschichte. 2 Bde. Wolfdietrich Fischer (Hg.),
Hildesheim, 1970. Index; ders.: Gesammelte Schriften zur arab.—islam. Wissenschafts-
geschichte. 3 Bde. Dorothea Gierke (Hg.) Frankfurt, 1984. Index.

34  Giese, A.: Al-Qazwini. Die Wunder des Himmels und der Erde. Darmstadt, 1986.

35 Erwihnt seien: Saxl, F.: , Beitrige zu einer Geschichte der Planetendarstellungen im Orient und
im Okzident.* In: Der Islam 3 (1912) 151177 mit Abbildungen der 7 Planeten: Abb. |—4 und
6-8. — Holter, K.: , Die Friihmamlukische Miniaturmalerei.* In: Die Graphischen Kiinste N.F. 2,
[ (1937) 1-14. (Ohne Abb. zu der Wasiter Qazwini—HS, deren Entstehung er wegen einer
falschen Lesung des Kolophons im Jahre 1366 annimmt und daher als friihmamlukisch
bespricht, auch wenn er mit dem Stil ihrer [lustrationen dabei Probleme hat.) — Ettinghausen,
R.: Arab Painting. Ohio, 1962. 137-140 mit Farbabb. der Schreiberengel und der Wundersamen
Rettung eines Reisenden: 138 und 139. — Bothmer, H.—C. Graf von: Die iilustrationen des
..Miinchener Qazwini* von 1280. (cod. Monac. arab. 464). Ein Beitrag zur Kenntnis ihres Stils.
Miinchen, 1971. Ohne Abbildungen.
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Fiir Gott liegt in jeder Bewegung und allem
Zur-Ruhe-Kommen ein bezeugender Beweis,
Und in allen Dingen liegt ein Zeugnis fiir Thn,
das darauf hinweist, daB Er einer ist.3

Zielsetzung, Inhalt und Aufbau des Buches

Qazwini beschreibt am Anfang seines Buches iiber Die Merkwiirdigkeiten der
Schopfung und die Seltsamkeiten des Kosmos in einer Vorbemerkung AnlaB und
Zweck seines Werkes.3” Nachdem er seine Heimat verlassen muBte, habe er sich
der Lektiire der Biicher gewidmet und sich dabei ,leidenschaftlich verliebt in das
Waunderbare, das Gott — erhaben ist er — in seinen Geschépfen erschaffen hat, und
in das AuBlergewohnliche seiner einzigartigen schopferischen Fihigkeit, die sich in
seinen Geschopfen zeigt.“>® Qazwini geht also von der Faszination an. dem
Wunderbaren der Schopfung aus und will dem Aufruf Gottes folgen, diese
Schépfung zu betrachten. Dabei sollen nicht nur die Blicke priifend auf sie
gerichtet werden, vielmehr liege die eigentliche Absicht seiner Untersuchung darin,
die in den Geschopfen verborgene Weisheit Gottes zu erkennen. In dieser
Gotteserkenntnis liege die Gliickseligkeit sowohl des diesseitigen wie des
jenseitigen Lebens. Zunichst soll das sinnlich Wahrnehmbare untersucht werden,
das heift die Geschopfe Gottes. Dariiber hinaus soll aber auch das verstandesmiBig
zu Begreifende erforscht werden, das heifit die Grundsitze Gottes. Um diese
Aufgabe leisten zu kénnen, miisse man Kenntnisse in den Wissenschaften besitzen,
auflerdem seinen Charakter geschult haben. ,,Sobald dieses erreicht ist, 6ffnet sich
das Auge der Einsicht und man sieht in jedem Ding etwas Wunderbares.“3° Ohne

36 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 7v, 11-12. Die von Qazwini zitierten Verse werden haufig
aufgegriffen, nicht nur, um auf Gottes Manifestation in der Schopfung hinzuweisen, sondern
auch, um die Einheit Gottes zu veranschaulichen. (Vgl. Schimmel (1992) 213). -
Méglicherweise handelt es sich um Verse des friihislamischen Dichters Abu 1-“Atahiya
(130/748-210/825) — (vgl. Ruska (1913) 261), der anfangs Wein— und Liebesgedichte schrieb;
spiter waren seine asketischen Warngedichte, sog. zuhdiyyat, erfolgreicher, deren Wirkung in
der Vertonung durch Ibrahim al-Mawsili gesteigert wurden. (Vgl. Guillaume, A.: ,Abu I-
“Atahiya“. In: EI 2 I 107f.) Man vergleiche ein dhnliches Gedicht, das von Rescher, O.: Der
Diwan des Abu I-“Atahija. Teil [. Die zuhdijjat. Stuttgart, 1928. 53 tbersetzt wurde: ,,Gepriesen
sei Der, dem dauernde Beweise zu eigen, die die Geschopfe zu seiner Erkenntnis zwingen.
Wohl wissen die Menschen, dafl ER der Gott ist, doch bleiben sie unfihig, Ihn zu erfassen®.

37 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 1v, 1-2v, 13. — Vgl. zu Form und Geschichte des Vorwortes:
Freimark, P.: Das Vorwort als literarische Form in der arabischen Literatur. Miinster, 1967. 124
beschreibt er Qazwinis Vorwort zu dessen Geographie Atar al-bilad wa-ahbar al-%ibad, das aus
einer Vorbemerkung und drei Einleitungen besteht.

38 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 1v, 16-17.

39  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2r, 7.
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Schulung aber wiirde man vom Anblick des Wunderbaren so iiberwiltigt, daB man
sich davon abkehren und es in Zweifel ziechen wiirde. Nur mit der Einsicht, daB
sich hinter allen Merkwiirdigkeiten die Weisheit Gottes verbirgt, kann man das
Wunderbare akzeptieren. ,,So0 nahm ich iiber das Horen, Sehen, Denken und
Einsichtnehmen wunderbare Weisheiten, auflergewshnliche Besonderheiten und
einzigartige Fahigkeiten wahr. Ich wollte sie aufschreiben, um sie festzuhalten. Ich
verabscheute die Gleichgiiltigkeit ihnen gegeniiber aus Furcht, sie konnten
entrinnen. “40 ’

Qazwini beschreibt auch seine Methode, um das genannte Ziel zu erreichen:
Er habe gesammelt, was verstreut lag, und zusammengesetzt, was zerstiickelt war.
Er verteidigt sich gegen mogliche Vorwiirfe, ein Buch ausgerechnet iiber das
Wunderbare und AuBlergewohnliche zu schreiben, mit dem Argument, nichts sei
fir die Allmacht des Schopfers und die Natur der Schopfung zu gewaltig.41
Dartiber hinaus behauptet er: ,,Was das Wunderbare betrifft, das Gott — erhaben ist
er — schuf — und das ist entweder sinnlich oder verstandesmiBig erfaBbar — so gibt
es daran keinen Zweifel und keinen Fehler. Was die geistreichen Erzihlungen
(hikayat zarifa) betrifft, die ihren Uberlieferern zugeschrieben werden, so habe ich
damit nichts zu schaffen. Was schlieBlich die merkwiirdigen Wirkungen (hawass
Zariba) betrifft, so gehoren sie zu dem, wozu das Leben nicht ausreicht, sie alle zu
erproben. Das bedeutet nicht, sie alle wegzulassen, weil an einigen gezweifelt wird.
Wenn du iiber sie Sicherheit erlangen willst, dann mach dich an ihre Priifung!““2
,Wirklich, ich bezeuge vor Gott, daf} ich nichts liignerisch erfunden habe, sondern
alles so aufgeschrieben, wie ich es durch rastloses Forschen gefunden habe. 43

Nach dieser Vorbemerkung definiert Qazwini in vier Einleitungen die vier
Begriffe, mit denen er den Inhalt seines Buches im Titel charakterisiert. Er beginnt
nicht etwa mit “gib : wunderbar, sondern mit “gab : die Verwunderung, die
Reaktion des Menschen auf das Wunderbare.#4 Qazwini erklirt: ,Die Verwunde-
rung ist eine Ratlosigkeit, die den Menschen ergreift wegen seiner Unfiahigkeit, die
Ursache, sabab, von etwas oder die Wirkung der Ursache darin zu erkennen.“4>
Der Akt der Verwunderung beginnt also mit der sinnlichen Wahrnehmung, wird

40 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2r, 25-27.

4| Dieses Argument wird von vielen Autoren vorgetragen. (Vgl. Radtke (1982) Einleitung 25, der
Mas‘udi il, 367 als Beispiel anfiihrt). Al-Biruni begriindet die Existenz des Auflergew&hnlichen
mit der unterschiedlichen Qualitdt vergangener Zeiten. (Vgl. Nasr, S.H.: An Introduction to
Islamic Cosmological Doctrines. Bath, 1978, 116~121).

42  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2v, 3-5.

43 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2v, 8-9.

44  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2v, 14-5r, 21.

45 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2v, 16. Diese Definition von ¢€gab ist innerhalb der
scholastischen Tradition gelaufig. Vgl. Mottahedeh, R.P.: ,,Aja’ib in The Thousand and One
Nights*. In: R.G. Hovannisian (Hg.): The Thousand and One Nights in Arabic literature and
society. Cambridge, 1997. 30, der als Beispiele ar-Ragib al-Isfahani und Gurgani anfiihrt.
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aber erst durch die intellektuelle Wahrnehmung der Unkenntnis der Ursache des
Phénomens realisiert. “Agab wird dann gleichbedeutend mit dem Gegenstand, der
Verwunderung auslost, und das ist alles, was es auf der Welt gibt. €Agab, das ist
das Wunderwerk der Schopfung. Qazwini erklirt, der Mensch nehme in seiner
Jugend das Wunderbare der Schopfung zwar wahr, sei aber nicht in der Lage, es
mit dem Verstand zu begreifen. Wenn er diesen dann gewonnen habe, registriere er
aber das Wunderbare nicht mehr, weil er sich an die ihn umgebenden Dinge
~gewdhnt habe. Erst durch den Anblick eines fremdartigen Tieres oder eines
seltenen Gewichses, also des AuBergewohnlichen, iiberkomme den reifen
Menschen wieder Verwunderung, durch die er veranlaBt wird, Gott zu loben.
Qazwini ist der Uberzeugung, daB der Mensch, nachdem er seinen Verstand und

Charakter ausgebildet hat, dazu gefiihit werden Kann, sich wieder iiber die

»alltiglichen Wunder” zu wundem. Dafiir miisse er die Dinge nur genau betrachten
und sich bewut werden, mit welcher Perfektion die Schépfung funktioniere. Er
werde schlieBlich aus Verwunderung iiber diese Perfektion die Weisheit Gottes,
dessen GroBle und Macht erkennen und lobpreisen. Qazwini méchte eine
Hilfestellung bieten, Gott zu erkennen. Seine exemplarischen Beschreibungen der
wunderbaren Geschopfe Gottes sollen den Leser dazu anregen, iiber die Weisheit
Gottes nachzudenken. Dabei weifl Qazwini sehr wohl, obwohl er sich bemiiht, die
verschiedenen Gattungen und Arten der Geschopfe in hoher Anzahl zu
beschreiben, dal es unmoglich bleibt, Gottes Schopfung in einem Buch vereint
darstellen zu wollen. Er betont: ,,Was wir hier gesagt haben, umfafit nicht alle
Eigenarten der Steine, sondern wir haben das Vorhergehende angefiihrt, auf daf8
man sich erstaune, und damit es als Beispiel diene.“40 Qazwinis vorrangiges Ziel
war es, sein Publikum in Staunen zu versetzen. Diese grundlegende Motivation von
Qazwinis Werk folgt dem aristotelischen Verstindnis, im Staunen liege der Beginn
des Philosophierens.4”

Den Begriff garib : fremd, seltsam, merkwiirdig, eigenartig, definiert Qazwini
in seiner dritten Einleitung.4® Garib sei etwas, das selten vorkomme, das sich vom
Gewohnlichen unterscheide, es sei also das AuBergewohnliche. Nach Qazwini
konnen diese aulergewohnlichen Dinge entweder durch den Einfluf} starker Seelen
oder der Himmelskorper oder der Elemente verursacht werden. Er betont allerdings
die Abhingigkeit dieser Krifte vom Willen Gottes, der primiren Ursache aller
Geschopfe. Zu dem AuBergewohnlichen, das durch starke Seelen hervorgerufen
werden kann, gehoren nach Qazwini die Beglaubigungswunder der Propheten, die
Heilwunder der Gottesfreunde, die Ausspriiche der Wahrsager, die Verhexung
durch den Bosen Blick und dhnliches. AuBergewohnliche Erscheinungen wie

46 Giese (1986) 122.
47 Vgl. z.B. Kranz, W.: Die griechische Philosophie. Bremen, Sonderausgabe o.J., 223f.
48  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 6r, 2-7r, 20.
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Kometen, Sternschnuppen oder das Herabfallen schwerer Gegenstinde aus den
Wolken, wie iibergrofer Hagel, Erze oder Steine, werden nach seiner Ansicht
durch den EinfluB der Himmelskorper ausgelost. Auf der Erde gelten die
Umwandlung von trockenem Land in Meer oder umgekehrt, sinkendes Land,
besonders starke Erdbeben, unerwartetes Finden einer Goldmine etwa, aber auch
MiBgeburten, unsichtbare Stimmen, sprechende Tiere als auBergewdhnliche Dinge.
Qazwini erklirt, nach der Meinung einiger wiirden die von den Himmelskdrpern
und Elementen ausgehenden Krifte tilasm (Talisman) und die durch irdische
Korper erzeugten auBlergewohnlichen Erscheinungen — wie die anziehende Kraft
des Magneten etwa —, nayrang (Sympathiezauber) genannt.*?

In der zweiten und vierten Einleitung erldutert Qazwini die beiden Begnffe
mahlugat, das Geschaffene und mawgidat, das Seiende’0 Der Unterschied -
zwischen diesen beiden Begriffen liegt darin, dal Gott zu dem Seienden, aber nicht
zu dem Geschaffenen ziihlt.>! Da Qazwini in seinem Buch jedoch nicht iiber Gott,
sondern nur iiber dessen Schopfung spricht, spielt dieser Unterschied fiir ihn keine
entscheidende Rolle. Um den Begriff mahluqat zu erlautern, fichert Qazwini das
Geschaffene in viele Kategorien auf (Schaubild 1).52 Diese Vorgehensweise, in
Gegensatzaussagen die Gesamtheit der existierenden Dinge zu unterteilen, basiert
auf der aristotelischen Kategorienlehre\,f’3 deren Klassifizierungen von den
muslimischen Philosophen allerdings stark weiterentwickelt wurden. Es folgt eine
sehr knappe Darstellung des religidosen Schopfungsberichtes, zu dem eine
philosophische Deutung vorgetragen wird.>*

In der vierten Einleitung diskutiert Qazwini, wie weit es dem Menschen
méglich sei, iiber das Seiende Erkenntnis zu erlangen.’® Dazu unterteilt er das
Seiende, auch diesmal in Gegensatzaussagen formuliert, nach folgenden Kriterien:
Es gibt entweder uns vollig Unbekanntes oder wir kennen zwar die Ganzheit eines
Seienden, ohne aber Wissen liber dessen Einzelheiten zu besitzen. Unter diesen
Dingen gibt es solche, die wir mit den Augen sehen kdnnen, und solche, bei denen
dies nicht der Fall ist. In die letztere Kategorie gehoren der Himmelsthron, die
Engel, die Ginnen. Da wir sie mit den Augen nicht wahrnehmen, konnen wir iiber

49 Zu der Bedeutung dieser Worter, vgl. Ullmann (1972) 362f.; Bei Ibn Sina wird die Kunst,
himmlische Krifte auf irdische Krifte zu leiten talismat (natiirliche Magie) genannt und
nayrangiyyat (Theurgie) ist die Kunst, irdische Krafte zu nutzen, um einer tibematiitlich
wirkenden Effekt zu produzieren. Vgl. Nasr (1978) 215.

50 Es ist sinnvoller, die arabischen Pluralformen (wértl.: die Geschopfe / die existierenden Dinge)
im Deutschen als Abstracta im Singular wiederzugeben.

51  Vgl. Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 5r, 24.

52  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 5r, 22-5v, 15.

53 Vgl. Kranz, W.: Die griechische Philosophie. 215-219. — Vgl. lhwan as-Safa’: Innerhalb der
Abhandlung iiber die Kategorien: Die Zerlegung der Gattungen in Artcn (Dieterici IV 37-40).

54  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. Sv, 16-6r, |.

55 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 7r, 21-7v, 13.
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sie nur durch die als wahr anerkannten Texte, Uberlieferungen und Traditionen
Kenntnis erhalten. Anders verhilt es sich mit dem, was wir selbst mit den Augen
wahrmehmen, und zwar sind das die Erscheinungen am Himmel, auf der Erde und
die Wettererscheinungen in der Atmosphire. All diese Dinge lassen sich weiter
unterteilen, und zwar in Gattungen und Arten. Nach diesem letztgenannten
Ordnungsprinzip wird Qazwini die Schopfung Gottes in seinem Buch vorstellen.

Die Art und Weise, in der Qazwini die Dinge in seinem Buch anordnet,
entspricht seinem Bild der Schopfung, das heifit seinem Bild des Kosmos. (Vgl.
Schaubild 2, linke Spalte). Sein Werk ist zweigeteilt, der Zweiteilung der Welt
entsprechend in al-Sulwiyyat wa-s-sufliyyat, die supralunaren und die sublunaren
Erscheinungen. Der erste Teil (A) ist nach den neun Himmelssphidren gegliedert,
beginnend mit der untersten, der Mondsphire. Dann werden die Sphire des
Merkur, der Venus, der Sonne, des Mars, des Jupiter und des Saturn beschrieben.
Die achte Sphire ist den Fixsternen vorbehalten. Es werden die Sternbilder unter
Hervorhebung der zwolf Tierkreiszeichen dargestellt und die Mondstationen
erldutert. SchlieBlich wird die Umgebungssphire vorgestellt, die die bekannte,
sinnlich wahrnehmbare Welt des Geschaffenen umfat und abschliet. Hierauf
folgt die Darstellung der Himmelsbewohner, der Engel. Das Ende des ersten Teils
bildet eine Untersuchung iiber die Zeit (iiber Tag und Nacht und die arabischen,
byzantinischen und persischen Monatsnamen). Der zweite Teil (B) iber die
sublunaren Erscheinungen ist nach den vier Elementen Feuer, Luft, Wasser und
Erde gegliedert. In den Untersuchungen iiber die Feuer— und Luftkugel werden die
Wettererscheinungen erklirt. Die Untersuchung tiber die Wasserkugel ist nach den
einzelnen Meeren unterteilt, zu denen jeweils die Inseln und deren
auBergewohnliche Lebewesen beschricben werden. Sie schlieft ab mit einer
allgemeinen Darstellung der Wasserlebewesen, die alphabetisch angeordnet
vorgestellt werden. Die Untersuchung liber die Erdkugel beginnt mit verschiedenen
allgemeinen Erdrterungen iiber die Erde, stellt dann die Berge in alphabetischer
Anordnung vor, gefolgt von den Fliissen, den Quellen und Brunnen. Dann werden
die drei Naturreiche beschrieben, beginnend mit dem niedrigsten, den Mineralien,
die sich in Metalle, Steine und olige Substanzen aufteilen, gefolgt von den
Pflanzen, die nach Biumen und Grisern unterschieden werden. Schlieflich folgt
die Untersuchung iiber die Tiere, innerhalb derer mit dem hierarchisch
héchststehenden, dem Menschen begonnen wird. Dabei geht es um seinen
Charakter, um die Glieder des menschlichen Korpers und um die Krifte, die darin
wirken. Im Anschlufl werden die Ginnen besprochen, dann - in hierarchisch
absteigender Reihenfolge ~ die Reittiere, die Weidetiere, die Raubtiere, die Vogel
und die Kriecher und Schwirmer. Den Abschluf dieser Untersuchung und des
gesamten Buches bildet eine Beschreibung der Lebewesen von auflergewdhnlicher
Form und Gestalt.
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A Culwiyyat

Mond

Merkur

Venus

Sonne

Mars

Jupiter

Saturn

Fixsternsphire
Sternbilder
Tierkreiszeichen
Mondstationen

Umgebungssphire

. —

B sufliyyat
FEUER
Donner, Blitz
LUFT
Winde, Wolken
Regenbogen
WASSER
Ozean
Chines.Meer
Ind. Meer
Pers. Meer
Rotes Meer
Zang-Meer
Syr. Meer
Kasp. Meer

Berge
Fliisse
Quellen
Brunnen
Mineralien
Metalle
Steine
Ole
Pflanzen
Baume
Graser
Tiere
Mensch
Ginn
Reittiere
Weidetiere
Raubtiere
Vogel
Insekten
Tiere merkwiirdiger Gestalt

HAMADANT( (ca. 1175-1193)

Erste Geschopfe

Geistwesen
Sphiren

Sonne

Mond

Planeten
Tierkreiszeichen

FEUER
Donner, Blitz
LUFT
Wolken
WASSER
Meere
Fliisse
ERDE
Brunnen
Berge
Steine
Felsen
Liander
Moscheen
Kirchen
Biume
Strducher
Krauter
Bilder
Griber
Schitze
Mensch
Volker
Alchemie
Medizin
Traum
Tod
Auferstehung
Ginn
Dimonen
Nasnas
Végel
Vierbeiner
Fische

Schlange u.a.

SAHMARDAN (ca. 1095-1119)

5.Pflanzen
Obstbdume
Duftblumen
Gemiise
Rest
Landwirtschaft
6. Mineralien
Metalle
Edelsteine
Minerale
Bearbeitung
Steine
B
1. Mathematik,Astron.
Vier Elemente
Pole
Mondstationen
Lander
2. Arithmetik
Astronomie
Logik
Rechenarten
Weisheitsspriiche
Zeit
Planeten
Tierkreiszeichen
(astrologisch)
3. Mensch
Korperteile
Gewohnheiten
4. Dampf, Regen
Berge,Fliisse,Quellen
Unter der Erde
5. Traumdeutung
(sehr lang)
6. Chemie
Herstellen von Olen
Rechnen, Schreiben
Einlegearbeiten
' Reinigungstricks
Talismane
Zaubertricks
Parfiime
Medikamente
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Der formale Rahmen und seine Vorbilder

Dieser Aufteilung der Welt liegt eine hierarchische Vorstellung des Kosmos
zugrunde. Thre Struktur wurzelt in dem antiken Weltbild.5¢ Aristoteles teilte die
Welt in zwei, den supra— und den sublunaren Bereich, in Himmel und Erde. Er
entwickelte die Vorstellung der sphérisch aufgebauten Welt mit acht Sphiren, die
den Erdkorper umschlieBen, und war iiberzeugt, dafl die Bewegung dieser Sphiren
das irdische Geschehen (Entstehen und Vergehen) lenke, indem aus den vier
Elementen die Wesen der drei Naturreiche gebildet wiirden. Die Sphéren bestehen
nach seiner Vorstellung aus einem anders gearteten (unverinderlichen) Element,
dem Ather. Die Schriften, in denen Aristoteles iiber diese Dinge spricht, faite er
unter' dem Namen Physik -zusammen. Sie -behandeln folgende Themen: Erste
Prinzipien, Himmel und Erde, Entstehen und Vergehen, Wetter—, Mineralien—,
Pflanzen—, Tier— und Seelenkunde. Nicht allein die Vorstellung einer hierarchisch
und sphérisch aufgebauten Welt bei Qazwini hat demnach antike Wurzeln, sondern
auch der Aufbau seines Buches, der zu einem groBen Teil der aristotelischen
Physik entspricht. Qazwini widmet zwar den theoretischen Abhandlungen iiber die
Ersten Prinzipien und das Entstehen und Vergehen keine eigenen Abschnitte, sein
Werk behandelt aber: Himmel und Erde, Wetter—, Mineralien—, Pflanzen—, Seelen—
und Tierkunde. In dieser Abhéngigkeit steht Qazwini innerhalb der
arabisch—persischen Literatur nicht alleine; im Gegenteil, in zahlreichen Schriften
finden wir Ubernahmen, Anklinge oder Diskussionen des aristotelischen
Weltbildes.

Philosophische Enzyklopadien

Die groBien philosophischen Enzyklopadien folgen in ihrem Aufbau vollstindig
dem antiken Vorbild, da sie wie Aristoteles die Physik in einen grofleren Rahmen
zwischen Logik und Metaphysik (im islamischen Kontext Theologie) einbetten.d’
Ich habe bereits darauf hingewiesen, dall Qazwini bei seinem Lehrer Atir ad-Din
al-Abhari, der selbst eine philosophische Enzyklopadie verfalit hat, in diese
Literatur eingefiihrt wurde.’® Die Physik wird in den arabischen philosophischen

56 Vgl. dazu Sambursky, S.: Das physikalische Weltbild der Antike. Ziirich, 1965. — Fiir die
folgenden Ausfithrungen iiber Aristoteles vgl. a.a2.0. besonders das 4. Kapitel ,Der Kosmos des
Aristoteles®, 112—-143. ’ ,

57 Vgl. dazu Peters (1968) 105-108, der als philosophische Enzyklopddien Ibn Sina und in dessen
Folge Abu |-Barakat: al-Mu%abar fT I-hikma, Fahr ad-Din ar-Razi: al-Mabahit al-maSrigiyya,
Sahrazari: as-Sagarat al-ilahiyya und al-Abhart: Hiddyat al-hikma nennt; Vesel, Z.: Les
Encyclopédies Persanes. Essai de Typologie et de Classification des Sciences. Paris, 1986.
11-15, die vor Ibn Sina bereits die Rasa’il Thwan as-Safa’ als philosophische Enzyklopidie
kategorisiert; vgl. auch GAP Supp. 57-61.

58 S.0.S. 58f.
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Schriften meist als SIm at-tabiGyyat, Naturkunde bezeichnet. Fiir die
Quellenuntersuchung von Qazwinis Engel- und Tierdarstellungen habe ich die
zwei folgenden philosophischen Enzyklopidien, die sogenannten Rasa’il Ihwin as-
Safa’ und das Kitab sifa’ an-nafs des Ibn Sina, als Vergleichstexte herangezogen.

Im Fall der RASA’IL IHWAN AS-SAFA’ (Sendschreiben der Lauteren Briider)
handelt es sich um eine Sammlung von 52 Sendschreiben, die (nicht streng
aristotelisch nach drei, sondern) nach vier grolen Themengruppen geordnet sind:
Mathematik und Logik, Naturkunde, Seele und Intellekt, Theologie und Recht.?®
Diese Texte wurden hochstwahrscheinlich von einer Autorengruppe verfaBit, die im
10. Jahrhundert in Basra lebte, und die wir nach ihrer Eigenbezeichnung IThwan as-
Safa’, die Lauteren Briider nennen.®0 Fiir die Vorstellung des Aufbaus der Welt
wird das- aristotelische - Sphirenmodell iibernommen, dem allerdings eine neunte
Sphire, ndmlich die Umgebungssphire, falak al-muhit hinzugefiigt wird. Dieses
Neun-Sphéren—Modell hat sich in der islamischen Literatur durchgesetzt.%! Die
Thwan as-Safa’ sprechen wie Aristoteles von einem fiinften Element, aus dem die
Sphéren bestehen, dem sie aber innerhalb ihrer astrologischen Vorstellungen die
vier Qualititen (warm, Kkalt, feucht, trocken) zuordnen. Sie legen ihren
Schwerpunkt auf die Einheit des Kosmos im Gegensatz zu der strikten
aristotelischen Zweiteilung.92 Der zweite und lingste Teil der Enzyklopadie der
IThwan as-Safa’ iiber die Naturkunde handelt von: Den Ersten Prinzipien, Himmel
und Erde, Entstehen und Vergehen, Wetter—, Mineral-, Pflanzen— und Tierkunde
und (in neun Abhandlungen) von dem Menschen.®3 Diese Einteilung entspricht

59 Ed.: Rasa’il ihwan as-safa’wa-hullan al-wafa’. 4 Bde. Beirut, 1376/1957. — Im Text wird immer
wieder von 51 Sendschreiben gesprochen, das Gesamtwerk umfaBt tatsichlich aber 52. Dariiber
hinaus existiert ein zusitzlicher ,,zusammenfassender Brief“. — Ubers.: Dieterici, F.: Die
Philosophie der Araber im X. Jahrhundert. 14 Bde. Hildesheim, 1969. (Reprograph. Nachdruck
der Leipziger Ausgabe von 1858—1891); Diwald, S.: Arabische Philosophie und Wissenschaft in
der Enzyklopidie Kitab Ihwan as-Safa’ (III). Die Lehre von Seele und Intellekt. Wiesbaden,
1975. — Sek.—Lit.: Peters (1968) 113—115; Vesel (1986) 11f.; Nasr (1978) Part 1. The Ikhwan al-
Safa’. 23-104; Netton, [.LR.: Muslim Neoplatonists. An Introduction to the Thought of the
Brethren of Purity. Edinburgh, 1991.

60 Netton (1991) 1 u. 3, Anm. 26, mit weiteren Literaturangaben zur , Autorendiskussion®;
Baffioni, C.: Storia della filosofia islamica. Milano, 1991. 181; Marquet, Y.: ,,Jkhwan al-Safa’*.
In: EI 2 III 1071-1073. — Zu den friilhen Spekulationen um die Autoren: Stern, S.M.: ,,New
Information about the Authors of the ,,Epistles of the Sincere Brethren®. In: Islamic Studies 3
Nr. 4 Dezember (1964) 405-428. — Nur Casanova, P.: ,Une Date Astronomique dans les
,Epitres des Ikhwan as-Safa‘.** In: Journal Asiatique, 5 (1915) 5-17. datiert die Briefe in die
Jahre 1047/51.

61 Nasr (1978) 76. — Allerdings war die Existenz und Beschaffenheit dieser neunten Sphire nicht
unumstritten. Vgl. Corbin (1990) 93-98; Neuwirth, A.: “Abd al-Latif al- Bagdadi's Bearbeitung
von Buch Lambda der aristotelischen Metaphysik. Wiesbaden, 1976. 146.

62 Vgl. Nasr (1978) 62.

63  Nasr (1978) 42f.; Peters (1968) 114.
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vollig der aristotelischen Physik. Sobald man sich aber auf eine inhaltliche
Untersuchung des Werkes einlédft, treten innerhalb dieses aristotelischen Rahmens
sehr unterschiedliche Einfliisse zutage.%* Dabei erweisen sich die neuplatonischen
Vorstellungen als die stirkste Komponente.95 Die neuplatonische Emanationslehre
durchdringt in den Rasa’il Ihwan as-Safa’ den gesamten Kosmos.

Ahnlich verhilt es sich mit der philosophischen Enzyklopidie KITAB SIFA’
AN-NAFS (Buch iiber die Heilung der Seele) des IBN SINA. Ibn Sina, der in der
arabisch—persischen Literatur, so auch von Qazwini, als §ay11 ar-Ra’is, Oberster
Lehrer bezeichnet wird, wurde 369/980 in der Nihe von Buhara geboren und starb
428/1037 in Hamadan.% Er ist beriihmt fiir seine philosophischen, medizinischen
und mystischen Schriften. Seine philosophische Enzyklopidie, das Kitab Sifa’ an-
nafs ist. in. Logik, Naturkunde, Mathematik und Theologie unterteilt. Der zweite
Teil iiber Naturkunde ist der lingste und beinhaltet: Erste Prinzipien, Himmel und
Erde, Entstchen und Vergehen, Wetter-, Mineral-, Pflanzen-, Seelen— und
Tierkunde.%” Auch nach Ibn Sina ist der Kosmos hierarchisch aufgebaut, die Welt
des Entstehens und Vergehens im Zentrum setzt sich aus den vier Elementen
zusammen, dariiber folgen die neun Himmelssphidren, die aus einem anderen,
finften Element bestehen.%® Im Zusammenhang mit den Sphiren und der
Ubertragung der von Gott ausgehenden Bewegung auf das irdische Sein entwickelt
Ibn Sina ein aufgefichertes Modell der neuplatonischen Emanationslehre, die er
mit einer ausgekliigelten Engelslehre verbindet.%°

Diese philosophischen Enzyklopiddien konnen zwar ihrem Aufbau nach auf
das Werk des Aristoteles zuriickgefiihrt werden, inhaltlich aber weichen sie zum
Teil stark von aristotelischen Vorstellungen ab. Selbstverstandlich sind die
Abweichungen in den theologischen Erldauterungen schwerwiegender als in der
Naturkunde.

Naturkundliche Enzyklopédien

Qazwinis Werk behandelt im Gegensatz zu diesen philosophischen Enzyklopédien
ausschlieBlich die Naturkunde, ohne sie in einen grofleren Rahmen einzubetten. Er

64 GAP Supp. 58 spricht von einem ,.gnostischen Weltbild“, das auf ,die peripatetische Folie*
gezeichnet wurde.

65 Netton (1991) passim.

66  Goichon, A-M.: ,Ibn Sina“. In: EI 2 111 941-947; GAP Supp. 58f.

67 Peters (1968) 105f.; Gutas, D.: Avicenna and the Aristotelian Tradition. Leiden, 1988; Nasr
(1978) Part II1. Ibn Sina. 175-274.

68 Vgl Nasr (1978) 236f.

69 Vgl. Nasr (1978) 202ff. u. 238. — Zu Ibn Sinas Engelvorstellungen, wie er sie in seinen
mystischen Schriften formuliert, vgl. Corbin, H.: Avicenna and the Visionary Recital.
Translated from the French by Willard R. Trask. Princeton, 1990. Besonders Teil 1, Kapitel 1I:
Avicennism and Angelology, 46—122.
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weist im Vorwort allerdings darauf hin, da es fiir das Verstindnis seines Buches
Voraussetzung sei, in den Wissenschaften ausgebildet zu sein. Im Zusammenhang
mit den philosophischen Enzyklopddien und aufgrund seiner eigenen Ausbildung
wird deutlich, daf} er damit die Kenntnis der Logik und der Mathematik meint.
Speziell der Naturkunde widmen sich mehrere persische Werke, die von Z.
Vesel im Unterschied zu philosophischen, administrativen oder religidsen als
naturkundliche Enzyklopidien bezeichnet werden.’® Laut Vesel seien die meisten
dieser persischen Biicher fiir ein sehr gebildetes, aber nicht spezialisiertes
Publikum verfaBt worden und behandeln die Themen daher recht lebendig.”! Als
Vergleichstexte zu Qazwinis Engel- und Tierdarstellungen werden von mir
folgende naturkundliche Enzyklopédien herangezogen:
 SAHMARDAN - Ibn Abi I-Hayr ar-Razi, der als Sekretdr verschiedenen
Herrschern gedient hatte, verfaite sein Werk NUZHAT-NAMA-I CALA’T (Das €Ala’
gewidmete Buch der Erquickung) in fortgeschrittenem Alter fiir den kakuyidischen
Herrscher von Yazd, “Ala’ ad-Dawla Hass Beg (reg. 488/1095-513/1119).72 Er
hatte ein Werk dhnlichen Inhalts bereits auf arabisch verfaBt und erhoffte sich
durch dessen Ubertragung ins Persische finanzielle Unterstiitzung seitens SAla’ ad-
Dawlas, fiir dessen Vater er schon ein astronomisches Werk auf Persisch
zusammengestellt hatte.”> Sahmardan teilt seine paturkundliche Enzyklopadie —
wie Qazwini — in zwei Hauptteile, die aber nicht der Zweiteilung des Kosmos in
supra— und sublunaren Bereich entsprechen. (Schaubild 2, rechte Spalte).”* Im
ersten Teil (A) behandelt er in sechs Abschnitten die drei Naturreiche, mit dem
hierarchisch hochststehenden beginnend. Im zweiten Teil (B) wird neben den
Basiswissenschaften Mathematik und Logik auch auf supralunare Erscheinungen
wie Mondstationen und Planeten hingewiesen, die aber nicht in ihrer im Kosmos
auftretenden Reihenfolge beschrieben werden. Sahmardan kommt noch einmal auf
die Beschreibung des Menschen zuriick, mit der sein erster Teil (A) beginnt. Es
folgt eine Darstellung der Wettererscheinungen, und schlieBlich wird zwei von der
Physik abgeleiteten Wissenschaften, der Traumdeutung und der Chemie, groBer
Platz eingerdumt.”S Sahmardan beschrinkt sich in seiner naturkundlichen

70 Vgl. Vesel, Z.: Les Encyclopédies Persanes. Essai de Typologie et de Classification des
Sciences. Paris, 1986. 27-34.

71  Vesel (1986)47.

72 Ed.: Gahanpur, F.: Sahmardan b. Abi I-Hayr: Nuzhat-nama-i “Ala’i. Teheran, 1362 (1983). -
Sek.—Lit.:" Ivanow, W.: ,Farah-Nama-i-Jamalt“. In: JRAS (1929) 863f; Lazard. G.: ,Un
amateur de sciences au Véme siécle de I‘hégire, Shahmardan de Rai“. In: Mélanges
d‘Orientalisme offerts a Henri Massé. Teheran, 1963. 219-228; Gahénpﬁr, F.: Vorwort zur
Edition (1983), besonders 68-73; Vesel (1986) 27-29.

73 Lazard (1963) 224; Gahanpir, F.: Vorwort zur Edition (1983) 73.

74  Vgl. das sehr ausfiihrliche Inhaltsverzeichnis der Edition von F. Gahanptr (1983) 5-16 und
Auflistung nach Vesel (1986) 28.

75  Vgl. die Tabelle bei Vesel (1986) 46f.
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Enzyklopadie also nicht auf den engen Kanon der aristotelischen Physik, wie dies
bei Qazwini der Fall ist, sondern integriert in sein Buch sowohl die der Physik
zugrundeliegenden als auch einige von ihr abgeleiteten Wissenschaften. Der
Aufbau seines Werkes ist daher — bis auf die geschlossene Abhandlung der drei
Naturreiche (Teil A) — nicht mit demjenigen von Qazwinis kosmographischen
Werk zu vergleichen. Die Struktur von Sahmardans Buch spiegelt gerade nicht das
vorgestellte Weltbild wider.

Das Werk €AGA’IB AL-MAHLUQAT WA-GARA’IB AL-MAWGUDAT, das den
gleichen Titel trigt wie Qazwinis Buch, wurde von Muhammad b. Mahmud al-
HAMADANI, der die lingste Zeit seines Lebens in Hamadan verbrachte, fiir den
letzten seldschukischen Herrscher Togril Ibn Arslan (reg. 571/1175-589/ 1193)
- geschrieben.’ Hamadani gliedert sein Werk in zehn Abschnitte (Schaubild 2,

mittlere Spalte).”” Auch wenn in Hamadanis Werk die duflere Aufteilung (etwa
durch Uberschriften) in supra— und sublunaren Bereich fehlt, so gleicht die grobe
Struktur seines Werkes in hohem Malle dem Buch Qazwinis. Im ersten Abschnitt
(1.) erortert er die supralunaren Erscheinungen. Da er Sonne und Mond von den
Planeten gesondert und diese wiederum von den Sphiren gesondert vorstellt, ist
das neun—sphirige Himmelsmodell anhand seiner Aufteilung der Themen nicht —
wie bei Qazwini — sofort abzulesen. Die folgenden Abschnitte unterteilt Hamadani
bereits nach den vier Elementen Feuer, Luft, Wasser und Erde. Neben den
Erscheinungen der ,natiirlichen Geographie*“ wie Meeren, Fliissen, Brunnen und
Bergen (in Abschnitt 3), die auch von Qazwini besprochen werden, berichtet
Hamadani iiber die Dinge der ,kiinstlichen Geographie®, iiber Liander und ihre
Stidte (Abschnitt 4) und iiber Bilder, Griaber und Schitze (Abschnitt 6). Diesen
Themen hat Qazwini ein eigenes Buch, namlich sein geographisches Werk,
gewidmet. Hamadani erldutert selbstverstindlich die drei Naturreiche, ohne sie
aber als solche anzuordnen. Themen der Mineralogie werden innerhalb der
Erscheinungen der ,,natiirlichen Geographie“ erwihnt; zwischen den Schilderungen
zur ,kinstlichen Geographie* wird eine Beschreibung der Pflanzen (Abschnitt 5)
eingeschoben. Die letzten drei Abschnitte (8.—10.) widmen sich der Tierkunde. Im
Zusammenhang mit dem Menschen bespricht Hamadani — wie Sahmardan — einige
von der Physik abgeleitete Wissenschaften wie Aichemie, Medizin und
Traumdeutung. Einerseits beginnt Hamadani sein kosmographisches Werk — so

76 Ed.: Sadiqi, G.M.: Muhammad b. Muhammad Hamadani: Aga’ib-nama. Teheran, 1375/1996.
— Zum Namen des Autors, der oft auch Tusi genannt wird, vgl. die Diskussion bei Sadiqji, G.M,
Vorwort zur Edition (1996) 21. — Sek.—Lit.: Vesel (1986) 33-34; Radtke, B.: ,Die ilteste
islamische Kosmographie. Muhammad-i Tusis ¢Aga’ib ul-mahluqat.“ In: Der Islam. 64, 2
(1987) 278-288.

77 Vgl Sadiqi, G.M.: Vorwort zur Edition (1996) 22; Radtke (1987) 281. — In der Edition von
Sadiqi wird die urspriingliche Ordnung bewuflt verdndert, um inhaltliche Zusammenhinge zu
schaffen. Dazu wurde der Text in 66 Kapitel unterteilt. Vgl. Sadiqi a.a.0. 23.
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wie Qazwini — mit der Beschreibung der supralunaren Erscheinungen und gliedert
den sublunaren Bereich nach den vier Elementen. Andererseits beschrinkt sich
Hamadani nicht auf die Physik, sondern integriert in sein Werk von ihr abgeleitete
Wissenschaften und auBerdem Themen der , kiinstlichen* Geographie.

Uberlegungen zur Literaturgattung
Kosmographie oder naturkundliche Enzyklopidie?

Es hat sich eingebiirgert, Qazwinis Werk als Kosmographic zu bezeichnen.
Kosmographie bedeutet Weltbeschreibung. Im Unterschied zu seiner Geographie

- beschreibt- Qazwini in * seiner  Kosmographie nicht nur' die Erde, sondern die

gesamte wahrnehmbare Welt. Diese zu beschreibende Welt definiert Qazwini wie
folgt: ,,.Die Himmelskreise sind Kugeln, deren eine die andere umfaBt, so daB sich
aus ihrer Gesamtheit schlieBlich eine einzige Kugel ergibt, die man die Welt, “Glam
nennt.“’8 Der grofte Teil von Qazwinis Weltbeschreibung handelt dennoch von
der Erdkugel. Er greift im engeren Sinn geographische Themen auf, da er die
Meere und Inseln, die Berge und Fliisse beschreibt. In diesen Abschnitten
wiederholt Qazwini Informationen, die auch in seiner Geographie zu lesen sind,
dort allerdings in anderer Anordnung. In seinem geographischen Werk setzt
Qazwini den Schwerpunkt auf die von Menschenhand geschaffenen Dinge,
nimlich auf die Stiddte mit ihren Errungenschaften; er berichtet iiber Orte, an die
die Menschen besondere Vorstellungen gekniipft haben und schlieBlich iiber
einzelne Personen, die aufgrund ihrer geistigen Leistungen das irdische
Erscheinungsbild veridnderten. In seinem kosmographischen Werk widmet sich der
quantitativ groBte Teil des Textes den drei Naturreichen.” In diesem Sinne ist die
Unterscheidung der beiden Werke Qazwinis als Kosmographie (Beschreibung der
Natur) einerseits und als Geographie (Beschreibung der Kultur) andererseits zu
verstehen. Eine klare Trennlinie kann aber nicht gezogen werden. Im Hinblick auf
andere Werke, die ebenfalls als Kosmographie bezeichnet werden — wie das Buch
von Hamadani etwa — ist diese Trennung iiberhaupt nicht gegeben. Im
europdischen Kontext wird Kosmographie bis ins 17. Jahrhundert gleichbedeutend
mit Geographie verwendet.80 Werke, die sich selbst als Cosmografia bezeichnen,
handeln im Wesentlichen von den Lindern dieser Erde.8! Wird ein Unterschied

78  Giese (1986) 44.

79  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 98v—212v. Das sind 241 von 424 Seiten.

80  dtv-Lexikon X 116.

81 So 2.B. die ,Kosmographie des Aethicus®, ein lateinisches Werk des 8. Jahrhunderts, das der
Herausgeber O. Prinz, Miinchen, 1993, 52 als ,,Reise— und Abenteurroman* bezeichnet, da
insbesondere der geographische Teil, in der ,,Form eines Erlebnisberichts gehalten* ist (S. 20);
die ,,Cosmographia et Geographia de Affrica* des Johannes Leo Africanus aus dem 16.
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getroffen, so gehort zur Kosmographie neben der Linderkunde auch die Erorterung
der Planetenbahnen und der Sterne.32 Es sei darauf hingewiesen, daB Qazwini
beide Begriffe nicht verwendet, weder Kosmographie noch Geographie. Immerhin
benutzte man im Arabischen seit langem den aus dem Griechischen abgeleiteten
Begriff gugrafiya als Bezeichnung einer einzelnen Wissenschaft und erklirte ihn
als siirat al-ard, ,Bild von der Erde* oder als ,Karte von der Erde mit ihren
Klimazonen“.83 Dagegen wurde das griechische Wort ,,Kosmos* nicht in die
arabische Sprache aufgenommen. Trotz der generell unklaren Abgrenzung
zwischen Kosmographie und Geographie ist die Verwendung dieser
Bezeichnungen fiir die beiden von Qazwini verfaiten Werke in der eingangs
beschriebenen Weise (Erd— und Kulturbeschreibung / Welt— und Naturbeschrei-
bung) sinnvoll. Dies entspricht aber nicht einem etablierten Gebrauch des Wortes
Kosmographie. Auferdem bezieht sich bei dieser Definition der Begriff
Kosmographie in erster Linie auf den Inhalt des einen Buches, nicht auf dessen
Form.

Dennoch hat sich in der islamwissenschaftlichen Forschung, von Qazwinis
Werk ausgehend, eine Diskussion iliber die Kosmographie als einer
Literaturgattung entsponnen. Grundsitzlich bezieht sich die Definition einer
Literaturgattung in erster Linie auf den formalen Rahmen eines Textes, nicht auf
dessen Inhalt. Die These von einer solchen Literaturgattung wurde von
Krackovskiy (1957) vorgetragen, von Kowalska (1969) ausgefithrt und von
Radtke (1987) wieder aufgegriffen.84 Sie wird im Zusammenhang mit den Themen
,Geographie”, ,°Aga’ib“ und ,,Qazwini als Wissen vermittelt.35 Dabei gilt
Qazwini mit seinem Buch C€Aga’ib al-mahligat als Hauptvertreter dieser
,.Literaturgattung Kosmographie“. Im Verlaufe der Diskussion ist Radtke der erste
und einzige, der zu diesem Zweck den Begriff Kosmographie definiert hat: ,,Als
Kosmographie bezeichne ich eine Literaturgattung, deren Aufbau und Inhalt von

Jahrhundert befaBt sich ausschlieBlich mit der Geographie Afrikas. Vgl. Rauchenberger, D.:
Johannes Leo der Afrikaner. Seine Beschreibung des Raumes zwischen Nil und Niger nach dem
Urtext. Wiesbaden, 1999; Vgl. zur Bedeutung und Verwendung des Begriffs Kosmographie !
auch die Ausfilhrungen bei Simek, R.: Altnordische Kosmographie. Studien und Quellen zu ‘
Weltbild und Weltbeschreibung in Norwegen und Island vom 12. bis zum 14. Jahrhundert.
Berlin, 1990. 5.

82 So z.B. beschreibt es Sebastian Franck 1534 in der Einleitung zu seinem Weltbuch. Zitiert in:
Meyn, M. u.a. (Hg.): Die grolen Entdeckungen. Miinchen, 1984. 17-19: Sebstian Franck: ,,Was
Cosmographia sey/ und was underscheyds sy hab von Geographia und Chorographia®.

83 Vgl Magbul, A. S.:, Djughrafiya“. In: EI 2 II 575; Yaqut, Mu®gam al-buldan (Jwaideh) 10.

84 Kowalska, M.: ,Bericht iiber die Funktion der arabischen kosmographischen Literatur des
Mittelalters”. In: FO XI (1969) 175-180; Radtke (1987) passim.

85 Kramers, J.H.: ,,Djughrafiya“. In: EI | (Erzanzungsband) 70f.; Maqgbul, A. S.: ,Djughrafiya”.
In: EI 2 II 585; Dubler, C.E.: ,fAdja’ib“. In: EI 2 I 203f.; Bosworth, C.E.: ,,CAjvé’eb al-
Makluqgat”. In: Elr [ 697; Lewicki, T.: ,Al-Kazwini". In: EI 2 [V 865-867; Giese (1986) 10.
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einem bestimmbaren Weltbild (Bild des Kosmos, Stellung der Erde im Kosmos,
Stellung des Menschen in der Schopfung) abhingig ist.“86 Das entscheidende
Kriterium nach Radtke liegt in der Struktur: der Aufbau des Werkes soll das
beschriebene Weltbild widerspiegeln. Das trifft auf Qazwinis Weltbeschreibung
Zu.

Auf der Suche nach Vorbildern fiir den formalen Rahmen von Qazwinis
kosmographischem Werk habe ich die naturkundlichen Teile der philosophischen
Enzyklopddien und zwei persische, naturkundliche Enzyklopidien vorgestellt, die
letztlich alle im Aufbau der aristotelischen Physik folgen.®” Sie alle handeln von
Himmel und Erde und legen ihr Hauptgewicht auf die Darstellung der drei
Naturreiche, der Mineralien, der Pflanzen und der Tiere (unter Einschlufy des
Menschen). - Insofern  trifft das von ‘Radtke - entwickelte - Kriterium - fiir eine -
»Literaturgattung Kosmographie®“ auf alle genannten Texte zu. Diese Texte werden
aber mehrheitlich nicht als Kosmographien, sondern als Enzyklopidien
angesprochen. Im Zusammenhang mit der enzyklopddischen Literatur des
lateinischen Mittelalters hat die neuere Forschung mehrfach den Versuch
unternommen, die Enzyklopidie als Literaturgattung zu definieren.88 Enzyklopidie
bezeichnet eine Textgattung, die moglichst umfassend das bekannte Wissen iiber
ein spezielles Gebiet didaktisch prisentiert. Das Wissen soll in iibersichtlicher
Form vermittelt werden. Dazu dient ganz wesentlich die Ordnung des zu
vermittelnden Stoffes. Dies wird in den mittelalterlichen Enzyklopidien durch eine
systematische Anordnung erreicht, die die einzelnen Informationen zueinander in
Bezug setzt. Eine derartige systematische Anordnung kann durch alphabetische
Reihungen ergénzt werden. Das vorrangige Ziel einer Enzyklopidie liegt in der
Erziehung. Qazwini beschreibt die Schopfung Gottes in seinem Buch in
systematischer Anordnung, die dem System des zu vermittelnden Wissens
entspricht, in diesem Fall dem hierarchischen Aufbau des Kosmos. An einigen
Stellen nutzt Qazwini auflerdem die alphabetische Auflistung. Ohne Zweifel hat
Qazwini eine enzyklopidische Weltbeschreibung verfaBt.8°

86 Radtke (1987) 278, Anm. 3.

87 So sieht es auch Vesel (1986) 46f.

88 Meier, Ch.: ,Grundziige der mittelalterlichen Enzyklopadik*. In: Grenzmann, L. und
Stackmann, K. (Hg.): Literatur und Laienbildung im Spatmittelalter und in der Reformations-
zeit. Stuttgart, 1984. 467-500; dies.: ,,Organisation of Knowledge and Encyclopaedic ordo:
Functions and Purposes of a Universal Liteary Genre“. In: Binkley, P. (Hg.): Pre-Modem
Encyclopaedic Texts. Leiden, 1997. 103-126; im selben Sammelband: Fowler, R.L.:
»Encyclopaedias: Definitions and Theoretical Problems“, 3-29; und Ribémont, B.: ,,On the
Definition of an Encyclopaedic Genre in the Middle Ages*, 47-61.

89  Peters (1968) fiihrt Qazwinis Werk als Beispiel fir Enzyklopddien an, durch die aristotelisches
Gedankengut Verbreitung fand. Nachdem er eine Reihe fritherer Werke ausfiihrlicher behandelt
hat, schreibt er t18f. ,,In the thirteenth century, the high-water mark of Arab encyclopedism, the
genre, is represented by the Marvels of Creation of Zakariya ibn Muhammad al-Qazwini*; 133
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Mit Hilfe seiner Definition der ,,Literaturgattung Kosmographie*“ klammert Radtke
einige Werke aus, die von seinen Vorgingern dazu gezdhlt wurden, wie zum
Beispiel Abl Hamid al-Garnatis Tuhfat al-albab, da es zur geographischen
Literatur gehore.?0 Radtke, der das Werk €Aga’ib al-mahliigait des Hamadani
bespricht, stellt dieses als ,die dlteste islamische Kosmographie* vor und sieht
darin das Vorbild fiir Qazwinis Kosmographie. Er fragt dennoch nach ,der
Herkunft des formalen Rahmens* von Hamadanis persischer Kosmographie.?! Da
Radtke intensiv iiber die kosmographischen Einleitungen der Weltgeschichtsbiicher
geforscht hat,9 lag es fiir ihn nahe, diese kosmographischen Einleitungen mit der
,Literaturgattung Kosmographie* in Verbindung zu bringen. Er hebt dabei speziell
die Einleitung Maqdisis zu al-Bad’ wa-t-ta’rih (Die Schopfung und die Geschichte)
hervor, zu der -Hamadanis Werk ,die groBten  strukturellen Ahnlichkeiten‘
aufweise.”3 Die meisten Universalhistoriker beginnen ihr Werk mit einer
Beschreibung der Welt als Raum, in dem sich die Geschichte abspielt. Dabei ist
hervorzuheben, dafl die Geschichte bereits mit der Erschaffung dieser Welt
beginnt. Daher wird in den kosmographischen Einleitungen der Geschichtswerke
ausfiihrlich iiber den Beginn und den Verlauf der Schopfung gesprochen. Dabei
werden Kosmogonien, Lehren iiber die Erschaffung der Welt, vorgetragen. Mit der
Erorterung der Ersten Geschopfe beginnt auch Hamadani sein Werk; bei Qazwini
spielt dieses Thema aber keine Rolle. Gemeinsam ist den kosmographischen
Einleitungen und den naturkundlichen Enzyklopddien die Erwihnung der
supralunaren Erscheinungen, der Engel, aber auch der Planeten, der
Tierkreiszeichen und Mondstationen; weiterhin die Erorterung meteorologischer
Themen. Im Hinblick auf die Erdkugel werden in den kosmographischen
Einleitungen geographische Angaben gemacht (bei Magqdisi etwa werden Meere,
berihmte Fliisse und Berge, aber auch beriihmte Stidte vorgestellt).? Dagegen
wird auf die Darstellung der Mineralien, der Pflanzen und der Tiere ganz
verzichtet. Allerdings werden die Geistwesen und der Mensch behandelt. In einem
wesentlichen Punkt unterscheiden sich also die naturkundlichen Enzyklopadien

bezeichnet er Qazwinis Werk als ,,popular encyclopedic cosmology*; Pellat, Ch.: ,Mawsu‘a (a.)
,encyclopaedia‘“. In: EI 2 VI 904, fiihrt dort auch €Aga’ib al-mahliigat als Beispiel an; GAP
141 bespricht Qazwinis Werk innerhalb der naturkundlichen Literatur und bezeichnet sein Werk
dort als ,,enzyklopadische Kosmographie®.

90 In der Tat behandelt Abu Hamid al-Garnatis Werk weder supralunare Erscheinungen, noch die
drei Naturreiche. Tuhfat al-albab behandelt in vier Abschnitten: 1. Ginnen und Menschen, 2.
Linder und Gebidude, 3. Meere und Meeresgetier, 4. Ausgrabungen und Graber. Vgl. Ducatez,
G.: ,,.La Tuhfat ai-albab d’al-Garnati™. In: REI 53 (1985) 151.

91 Radtke (1987) 282.

92 Radtke, B.: Die Chronik des Ibn ad-Dawadari. Erster Teil. Kosmographie. Wiesbaden, 1982;
ders.: Weltgeschichte und Weltbeschreibung im Mittelaiterlichen Islam. Beirut, 1992.

93  Radtke (1987) 282. ~ Zu diesem Text, s.u. S. 258f.

94  Vgl. die Inhaltsangaben bei Radtke (1992) 68-86.
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(bzw. die sogenannten Kosmographien) von den kosmographischen Einleitungen,
und zwar in der Besprechung der drei Naturreiche.

Aufgrund der Darstellung der drei Naturreiche stehen die persischen,
naturkundlichen Enzyklopddien — und so auch Qazwinis Werk — in engerer
Beziehung zu den naturkundlichen Teilen der philosophischen Enzyklopidien als
zu den kosmographischen Einleitungen der Weltgeschichtsbiicher. Sie unterschei-
den sich aber von den philosophischen Werken, da sie die theoretischer gehaltenen
Abhandlungen iiber die Ersten Prinzipien und iiber das Entstehen und Vergehen
aus der aristotelischen Physik nicht aufnehmen, andererseits Themen aus der
Geographie integrieren und damit iiber den Rahmen der Physik hinausgehen.
Hamadani und Sahmardan stellen zudem einige aus der Physik abgeleitete
Wissenschaften dar. Die Darstellung geographischer Themen wiederum verbindet
die naturkundlichen Enzyklopidien mit den kosmographischen Einleitungen.
Ahnliches trifft auf das Thema der Zeit zu, das verstindlicherweise in den
Einleitungen der Universalgeschichten eine groBie Rolle spielt, und das sowohl von
Sahmardan als auch von Qazwini diskutiert wird, aber nicht in der Physik zur
Sprache kommt. Aufgrund der Differenzierung und Erorterung der verschiedenen
Begriffe konnen wir Qazwinis Werk als systematische Enzyklopidie bezeichnen,
die im Hinblick auf ihren Inbhalt genauer spezifiziert werden kann als
naturkundliche Enzyklopadie.?>

Die Bemiihungen, verschiedene Werke aufgrund ihrer strukturellen
Ahnlichkeiten zu Gruppen zu ordnen, sind notwendig, um groBere Zusammen-
hinge wahrnehmen zu konnen. Durch den Vergleich der ,Inhaltsverzeichnisse®,
auf den sich die Forschung bislang beschriankt hat, konnen aber nur grobe Rahmen-
bedingungen abgesteckt werden. Wir wissen, daf3 innerhalb eines #hnlichen
Geriistes sehr unterschiedliche Ausfiihrungen der Themen vorgetragen werden
konnen. In Bezug auf Qazwinis naturkundliche Enzyklopadie ist ihr Inhalt bislang
nicht ernsthaft untersucht worden.”® Es ist in der Tat ein relativ schwieriges
Unternehmen, da in diesem Werk viele sehr unterschiedliche Wissensgebiete
behandelt werden. Gerade auf der Suche nach Quellen und Vorbildern fiir

95 Dies entspricht dem Gebrauch bei Vesel (1986) 27-34 u. 46—47 im Zusammenhang mit den
persischen Werken; Auch Peters (1968), der zwischen streng aristotelischen (philosophischen)
Enzyklopidien und solchen, die auch arabische Wissenschaften integrieren, unterscheidet, weist
darauf hin, dafl Qazwinis Werk ,.testifies to the degree of differentiation that has taken place in
such encyclopedias during the intervening period. The elements of history and kalam, so
prominent in Mas®adi and Magqdisi, are no longer the preserve of the author of the
,.Book—of—Knowledge*; the mirabilia of al-Qazwini are restricted almost entirely to the natural
sciences.*

96 Lewicki, T.: ,,Al-Kazwini*. In: El 2 [V 865: , The sources of the “Adja’ib al-makhlukat have
not yet been studied.*; Giese (1986) 10: ,Uber islamische Kosmographien liegen keine
grundlegenden Studien vor, die ... cine erschopfende Darstellung der benutzten Quetlen zulassen
wiirden .
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Qazwinis Weltbeschreibung ist zu beachten, dal jedes einzelne dieser
Wissensgebiete fiir sich genommen eine eigenstindige literarische Tradition
aufweist. Moglicherweise griff Qazwini fiir jedes Themengebiet auf aundere
Quellen zuriick. Da die Forschung zu Qazwinis Enzyklopiddie im Hinblick auf
ihren Inhalt noch nicht weit fortgeschritten ist, habe ich es mir zur Aufgabe
gemacht, beispielhaft anhand von zwei ausgewihlten Themengebieten — der Tiere
und der Engel — den Inhalt im Detail zu untersuchen. Qazwinis Darstellung wird
dabei mit frilheren Texten verglichen, in denen die speziellen Themen in sehr
unterschiedlichem Rahmen und nicht nur in den bislang vorgestellten Naturkunden
behandelt werden. Dieses detaillierte Eindringen in die Materie soll dazu fiihren,
das Besondere und Charakteristische an Qazwinis Werk nicht nur in seiner Form,
sondern auch in seinem Inhalt zu. erkennen. Als Ergebnis werden wir Qazwinis
Weltbild, zumindest hinsichtlich der beiden ausgewihlten Themenkreise,
beschreiben kénnen.
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Als ersten Untersuchungsgegenstand habe ich die Tiere gewihlt. Die Tiere, al-
hayawan, zu denen auch der Mensch gezihlt wird, stellen eines der drei
Naturreiche dar, und zwar das in der kosmischen Hierarchie héchststehende
Naturreich. Die Tierkunde bildet daher traditionell einen wesentlichen Bestandteil
der Naturkunde. Anhand dieses Themenkreises kann Qazwinis Umgang mit einem
-im engeren Sinn naturkundlichen Thema untersucht werden. Die Tierkunde nimmt
in Qazwinis Weltbeschreibung breiten Raum ein und zeugt daher von der
wichtigen Stellung, die er diesem Thema beimaB. Die ausfiihrliche Behandlung
148t auf eine Vielzahl herangezogener Quellen schlieBen. Ein weiteres
Auswahlkriterium fiir diesen Themenkreis war die Tatsache, daB3 die tierkundliche
Literatur in arabischer Sprache insbesondere durch die Forschungen M. Ullmanns
und H. Eisensteins relativ gut erschlossen ist.! Nicht zuletzt wurden die Tiere als
Beispiel ausgewihlt, da anhand einiger besonders ausgefallener Exemplare, die wir
auch Wundertiere nennen konnten, nicht nur das Wunderbare, sondern auch das
AuBergewohnliche im Sinne Qazwinis veranschaulicht werden kann. In Werken
der arabisch—persischen Literatur, die bis zum 7./13. Jahrhundert entstanden,
werden Tiere in unterschiedlichsten Zusammenhingen behandelt. Kommen Tiere
in literarischen Werken vor oder wird in der Rechtsliteratur diskutiert, welches
Tierfleisch zum Speisen erlaubt sei, treten naturkundliche Gesichtspunkte in den
Hintergrund. Qazwini behandelt die Tiere in seiner Enzyklopddie in einem
naturkundlichen Rahmen, dessen Grundlage die aristotelische Physik bildet. Unser
Interesse gilt vorrangig folgenden Fragen: Uber welche Tiere berichtet Qazwini?
Inwiefern ordnet er die Tiere systematisch? Welche Aussagen macht er iiber
einzelne Tiere? Aus welchen Literaturgattungen stammen die von ihm
zusammengetragenen Nachrichten? In welcher Form vermittelt er sie? Ziel des
detaillierten Vergleichs ausgewihlter Tierbeschreibungen mit unterschiedlichen
Literaturgattungen ist es, Qazwinis Darstellung der Tiere innerhalb der
arabisch—persischen Geistesgeschichte genauer einordnen zu konnen. Dariiber
hinaus konnen wir erwarten, Aufschluf3 iiber sein Verstindnis von Naturkunde zu
erhalten. -

l S.u. S. 116: Forschungsstand.
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Forschungsstand

Die arabisch—persische Literatur, in der von Tieren gesprochen wird, ist sehr
unterschiedlich geartet. Als wichtigste Grundlage fiir die Auswahl derjenigen
Werke, die fiir einen genaueren Vergleich mit Qazwinis Text in Frage kommen,
diente mir H. Eisensteins Einfilhrung in die arabische Zoographie? und die beiden
von M. Ullmann verfafiten Handbiicher der Orientalistik iiber Medizin und iiber
Natur— und Geheimwissenschaften.3 Ullmann widmet innerhalb der ,Natur— und
Geheimwissenschaften der Tierkunde ein eigenes Kapitel, in welchem er Werke,
die in unterschiedlicher Art und Weise iiber Tiere handeln, in chronologischer
Abfolge notiert und kommentiert. Losgelost davon hat er Werke gesammelt, die
speziell tber die Jagd handeln; zum Abschlul werden iibergreifende Themen wie
Systematik, Fortpflanzung, Artbegriff, Nomenklatur und Mirabilien angesprochen.
Eisenstein hat das vielfiltige Material nach Literaturgattungen ausgebreitet und in
elf Kapitel unterteilt: Koran und Recht — Dichtung — Adab—Werke — Lexikographie
— historische, geographische und kosmographische Werke - Stein— und
Pflanzenbiicher — Medizin — Philosophie und Naturphilosophie — tierkundliche
Literatur im engeren Sinn — pferdekundliche Literatur — Jagdliteratur. Diese
Differenzierung zeigt die formale und thematische Vielfalt der Quellen. Der
Zugang 7u den ecinzelnen Werken wird durch Eisensteins Arbeit erheblich
erleichtert.* Vier Exkurse allgemeiner Art zu den Themenkreisen Artbegriff und
Systematik, Tierkunde im Rahmen der Wissenschaften, Verwendung von Tieren
und Tiere im Volksglauben bilden den AbschluB3 dieser wichtigen Abhandlung.
Vergleichbare zusammenfassende Darstellungen persischer Zoographie fehlen.

Prisentation der Vergleichstexte

Adab-Werke

Mit dem Begriff adab — ,feine Bildung, gute Sitte* — wird eine Richtung der
arabischen Prosaliteratur bezeichnet, deren Ziel es ist, Allgemeinbildung fiir ein

2 Eisenstein, H.: Einfihrung in die arabische Zoographie: Das tierkundliche Wissen in der
arabisch—islamischen Literatur. Berlin, 1990.

3 Ullmann, M.: Die Medizin im Islam. Leiden, 1970. Handbuch der Orientalistik. Erste Abteilung.
Erginzungsband V1. Erster Abschnitt; ders.: Die Natur— und Geheimwissen-schaften im Islam.
Leiden, 1972. Handbuch der Orientalistik. Erste Abteilung. Erganzungsband VI. Zweiter
Abschnitt.

4 Einige Gattungsgruppen sind bei ihm allerdings sehr weit gefaf3t; eine Tatsache, der sich
Eisenstein durchaus bewufdt ist (vgl. Eisenstein (1990) 6 mit Anm. 3). Am wenigsten liberzeugt
m. E. dic Zusammenstellung des Kapitels iber Philosophie und Naturphilosophie.
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gebildetes Publikum in angenehmer Form zu vermitteln.> Das dieser
Literaturgattung  zugrundeliegende  Prinzip  wird  als ,Literarisierung*
wissenschaftlicher Themen bezeichnet,® das im Gegensatz zu einer Spezialisierung
in den Wissenschaften stehe. In der zeitgendssischen Diskussion wird der €alim als
ein Spezialist eines Wissenszweiges dem adib gegeniibergestellt, der sich mit dem
Besten aus den verschiedenen Wissenszweigen beschiftigt.” A. Miquel beschreibt
das Wesen des Adab in der Formel: ,,De tout un peu, et en une méthode:
agrément.“® Wir erwarten also von den Werken, die sich innerhalb der
Adab-Literatur mit den Tieren beschiftigen, — im Vergleich etwa zu der
theoretisch—philosophischen Literatur —, einen grundsitzlich anderen Ansatz der
Tierdarstellung. Dennoch schliefen sich %Im und adab nicht aus, sondern kénnen
miteinander verbunden,’ ja sogar synonym benutzt werden.10 Aus-der Gruppe von
Werken, die sich in literarischer Form den Tieren zuwendet, wurden zwei zum
direkten Vergleich mit Qazwinf ausgewiihlt.

Zu den Hauptvertretern der Adab—Literatur zihlt AL-CV}AHI_Z (159/776 in Basra
geboren, wo er 255/869 starb), einer der Reprisentanten abbasidisch—
mutazilitischer Geisteshaltung.!! Gegen Ende seines Lebens wandte er sich in
seinem umfangreichsten Werk, dem Kitab al-hayawin speziell den Tieren zu.l2
Andere erhaltene Werke der arabischen Literatur, dic die Tiere zu ihrem
Hauptthema machen, gibt es vor dem 7./13. Jahrhundert kaum.!3 Auch im
Vergleich zu spiteren ,,Tierbiichern“!4 bleibt dasjenige des Gahiz das

5 Bonebakker, S.A.: ,,Adab and the concept of belles—lettres. In: Ashtiany, Julia u.a. (Hgs.):
CAbbasid Belles-Lettres. Cambridge, 1990. 30 kritisiert die willkiirliche Verwendung des
Begriffes ,Adab-Literatur‘ und schldgt eine eingeschrinkte Definition vor, die sich auf die
,passive‘ Bedeutung von adab bezieht als , literarische Gelehrsamkeit des Gebildeten*.

6  Griinebaum, G. von: L’Islam médiéval, histoire et civilisation. Paris, 1962. 282.

7  Bonebakker (1990) 24 fiihrt Ibn Qutayba, Uyun II 129, 3f. an; vgl. die Ubers. bei Rosenthal, F.:
Knowledge Triumphant. Leiden, 1970. 263.

8 Miquel I (1967) 36.

9 Vgl. Rosenthal (1970) 251f.

10 Rosenthal (1970) 257; Ibn Qutayba, “Uyun 1I 120. 9f.

11 Zum Autor vgl.: Pellat, Ch.: Le milieu basrien et la formation de Djahiz. Paris, 1953; ders.: ,,Al-
Djahiz*. In: EI 2 385-387; ders.: ,,Al-Jahiz". In: Ashtiany, Julia u.a. (Hgs.): “Abbasid Belles-
Lettres. Cambridge, 1990. 78-95.

12 Ed.: A. -S.M. Harun: Kitab al-hayawan li-I-Gahiz. 7 Bde. Kairo, 1965-1969. — Vgl.: Vloten,
G. van: Ein arabischer Naturphilosoph im 9. Jahrhundert. Aus dem Holl'zindiséhf_:n {mit einigen
Zusitzen) iibertragen von Oskar Rescher. Stuttgart, 1918; Miquel 1 (1967) 45-56; GAS III
368-365; Ullmann (1972) 19f.; Gabrieli, F.: Il Kitdb al-hayawan di al-Giahiz e i suoi
frammenti Ambrosiani“. In: La Bisaccia dello Sheikh. Omaggio ad Alessandro Bausani
islamista nel sessantesimo compleanno. Venezia, 1981. 245-255; Eisenstein (1990) 121-127.

13 Zu nicht erhaltenen Werken mit dem Titel Kitdb al-hayawan, vgl. Eisenstein (1990) 121.

14 Zu nennen sind Bada’i¢ al-akwén [T manafi® al-hayawan des Ibn Abi I-Hawafir (m. 700/1301)
und das Kitab hayat al-hayawan des ad-Damiri (m. 808/1405).
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umfangreichste und wichtigste Werk innerhalb der arabisch—persischen Literatur
zu diesem Thema. Als solches wird es von allen spiteren Autoren geschitzt und als
Quelle herangezogen. Ohne nachvollziehbares Ordnungsprinzip wird immer
wieder ein Tier zum Leitthema gewshlt,!5 iiber das moglichst zahlreich
Belegstellen aus der fritheren Literatur angefiihrt werden, die nach ihren Inhalten
thematisch gruppiert sein konnen. Oft wird — durch einen darin geiduBerten
Gedanken angeregt — ein theologisches, soziologisches oder anthropologisches
Thema diskutiert, in dem das Tier gar keine Rolle spielt. So werden, immer wieder
durch derartige Abschweifungen aufgelockert, viele verschiedene Tiere vorgestellt;
insgesamt ca. 210 Arten,1® wobei 397 verschiedene Namen genannt werden. Zu
den Hauptquellen, die Gahiz fiir seine umfangreiche Zusammenstellung iiber die
Tiere nutzt, gehort. zuerst einmal die arabische Uberlieferung, und zwar besonders
Gedichte und Sprichworter der Beduinen, in denen Tiere erwihnt werden;!”
weiterhin nutzt er beduinische Vorstellungen, die mit einzelnen Tieren verkniipft
sind. Zur Zeit von Gahiz wurde das vorislamische Gedichtgut gesammelt,
thematisch geordnet und kommentiert. Zu diesen Werken zihlt das Kitab ma‘“ani
as-$ic des Ibn Qutayba (m. 276/889), der darin Gedichte ,iiber das Pferd*, ,iiber
die Raubtiere* und ,iiber die Fliegen und #hnliches‘ zusammenstellt.!® Folglich
iiberliefern Gahiz und Ibn Qutayba — allerdings in anderem Zusammenhang — das
gleiche Material.19 Zur arabischen Uberlieferung gehoren auch lexikographische
Erlduterungen von Wortern, die im Zusammenhang mit Tieren stehen.?0 Auch
koranische und in der islamischen Tradition festgehaltene Aussagen iiber Tiere
nimmt Gahiz auf. Die zweite Hauptquelle seines Tierbuches ist die griechische
Uberlieferung. Hier steht an erster Stelle das Tierbuch des Aristoteles.?!
ARISTOTELES (4. Jh.v.Chr.) hat mehrere Abhandlungen iiber Tiere verfallt, von
denen die drei wichtigsten, Geschichte der Tiere, Teile der Tiere und Zeugung der
Tiere als ein zusammenhingendes Werk in 19 Kapiteln unter dem Titel Kitab al-
hayawan von Yuhanna b. Bitriq (m. 198/813) ins Arabische iibersetzt wurden.2?

15 Eine Aufzihlung dieser ,Leittiere* gibt Gabrieli (1981) 250.

16  GAS Il 374, nach Vloten (1918) 44.

17 Zu den Tieren in der Dichtung, vgl. den Uberblick mit Versbeispiclen bei Eisenstein (1990)
22-28.

18 Eisenstein (1990) 24. — Ed.: Kitab al-ma®anf al-kabir. 3 Bde. Haydarabad, 1949-1950.

19 S.z.B.u.S. 184 (zum Hasen).

20 Zuden Tieren in der arabischen Lexikographie vgl. Eisenstein (1990) 54-64.

21 Die von Gahiz mit ,,sahib al-mantig" markierten Zitate wurden untersucht von: Al-Hagirt:
, Tahrig nusts Aristatalisiyya min K. al-Hayawan“. In: Magallat Kulliyyat al-Adab, Alexandria,
67 (1952/53) 15-35 u. 8 (1954) 69-89.

22 Teile dieser arabischen Ubersetzung sind ediert: Die Kapitel 15~19, das entspricht der Zeugung
der Tiere, von J. Brugman u. H.J. Drossaart Lolofs. Leiden, 1971; die Kapitel [1-14, das
entspricht den Teilen der Tiere, von R. Kruk. Amsterdam, 1979. Zu der arabischen
Uberlieferung dieses Werkes vgl. Peters, F.E.: Anistoteles Arabus. The Oriental Translations and
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Die Geschichte der Tiere ist ein relativ frithes Werk des Aristoteles. Keines dieser
Werke ist nach einzelnen Tieren geordnet, aber in der Geschichte der Tiere finden
sich die ausfiihrlichsten Einzelinformationen. Daher hat Gahiz nicht die
theoretischen, allgemeinen Aussagen benutzt, die Aristoteles in den Teilen der
Tiere und der Zeugung der Tiere formuliert, sondern hauptsichlich die Geschichte
der Tiere herangezogen.?> Als dritte Quelle koénnen wir Gahiz’ eigene
Beobachtungen nennen, die sich aus Erfahrungen und Experimenten zusammen-
setzen. Gahiz breitet in seinem Kitib al-hayawan also ein naturkundlich und
literarisch gepréigtes Wissen iiber die Tiere aus, in dessen Zentrum der Mensch
steht?* und dessen Hauptziel der Beweis der Existenz Gottes ist. Gahiz stellt zu
Beginn seines Werkes ein System zur Klassifizierung der Tiere auf, dessen
Hauptkriterium die Fortbewegungsart (laufen, fliegen, schwimmen, kriechen) ist,
einerseits erginzt durch die Erndhrungsweise (Fleisch— oder Kornerfresser) und
andererseits erginzt durch besondere Korperteile der Tiere.?> Da er seine
Tierdarstellungen aber nicht nach diesem System anordnet und im Verlauf des
Werkes einzelne Tiere diesem System nicht zuordnet, bleibt es ein rein
theoretisches Gertist.

IBN QUTAYBA (213/828 in Kufa geboren, lebte bis 276/889 in Bagdad) wird
ebenfalls zu den Autoren der Adab-Literatur gezdhlt. Vom theologischen
Standpunkt aus gesehen gehort er zu denjenigen, die die Restauration der Sunna
vorangetrieben haben.2® In seinem Werk Uyun al-ahbar (Nachrichtenquellen)27
breitet Ibn Qutayba ein ,Wissensprogramm fiir Jedermann‘?8 aus, indem er liber
viele Themen spricht.2? Der vierte groBe Themenkreis behandelt ,Tugenden und
Fehler . Die ersten 10 Abschnitte davon handeln iiber den Menschen, die folgenden
22 Abschnitte bergen Nachrichten iiber Tiere. Zum Abschlufl dieses

Commentaries on the Aristotelian Corpus. Leiden, 1968. 47f. — Ich zitiere Aristoteles nach der
deutschen Ubersetzung von P. Gohlke. Paderborn, (Bd. 1) 1949; (Bd. 2 u. 3) 1959.

23 Miquel 1 (1967) 46.

24  Besonders von Miquel I (1967) 45 hervorgehoben.

25  Gahiz 1 27-31. Sehr anschaulich aufgeschliisseit bei Ullmann (1972) 51; ausfiihrlicher und mit
Teiliibers. wiedergegeben bei Eisenstein (1990) 189-190.

26 Lecomte, G.: Ibn Qutayba (mort en 276/889) "’Homme, son Oeuvre, ses Idées. Damaskus, 1965;
ders.: ”Ibn Kutayba”. In: EI 2 IIT 844-847.

27 Ed.: Kairo: Dar al-kutub, 1962-1964. 4 Bde. — Die Ubersetzung des Buchtitels ist schwierig:
Kopf, L.: The Natural History Section from a 9th Century ,,Book of Usful Knowledge®. The
CUyun al-akhbar of Ibn Qutayba. Paris, 1949. 1, ibersetzt: ,,The Choice of Transmitted
Information*; Lecomte (1965) 144, iibersetzt: ,,Documents essentiels®.

28  Lecomte (1965) 145; Bonebakker (1990) 30: ,.In general terms, “Uytin is an anthology covering
a wide range of topics, many of them non-literary, with which Ibn Qutayba expects every
educated Muslim to be conversant.*

29 Die Themen lauiei: Herrscher — Krieg — Macht — Tugenden und Fehler — Wissen und Beweis —
Askese - Freundschaft — Zielstrebigkeit — Essen — Frauen. Vgl. Auflistung mit kurzen
Erlduterungen bei Lecomte (1965) 145f.
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Themenkreises findet sich je ein Abschnitt iiber Pflanzen, Steine und Ginn.30 Die
Tiere sind hier in die kosmische Hierarchie: Mensch — Tier — Pflanze — Stein
eingeordnet. Uber die Tiere wird zuerst in vier iibergeordneten Abschnitten unter
den Stichwortern ,(fehlerhafte Tiere“, ,,zusammengesetzte Tiere“, ,,Tierfeind-
schaften” und ,,Tiersprichworter” gesprochen. Dann werden die Tiere in vier
Gruppen aufgeteilt, in: Haustiere — Wildtiere — Vigel — Insekten. Eine theoretische
Bemerkung dariiber fillt nicht. Von den Wildtieren werden in einem eigenen
Abschnitt Wolf, Elefant, Gepard, Hase, Affe und Bir vorgestellt; ohne Zuordnung
wird liber den Straufl geschrieben; als Vogel werden Fledermaus, Schwalbe und
Star, Adler und Gabelweihe, Rabe und Sandgans erortert. Es fillt auf, dal}
tiberhaupt relativ wenige Tiere speziell behandelt werden und daB die Wassertiere
vollig fehlen. Dennoch ist. der Versuch zu. wiirdigen, die Tiere nach. Klassen =
geordnet einzeln vorzustellen. Dieser Versuch ist aber nicht konsequent
durchgefiihrt, da zum Beispiel der Straufl zwar separat besprochen, aber keiner der
Klassen zugeordnet wird, und da Ibn Qutayba zunichst iibergreifende Tierthemen
behandelt.

Theoretisch—philosophische Literatur

Es wird behauptet, dal} die Zoologie als ,,eine Wissenschaft von den Tieren mit
einer aus ihrem Gegenstand entwickelten Methodik* den arabisch—islamischen
Autoren unbekannt war.3! Tatsache ist, daB die philosophischen Enzyklopidien,
die die nicht-religiosen Wissenschaften in der von Aristoteles vorgegebenen
Systematik behandeln, als Teilgebiet der Naturwissenschaft, Slm at-tabi€iyya auch
die Wissenschaft iiber die Lebewesen, Silm al-hayawan behandeln.3? Selbst-
verstindlich folgt diese Wissenschaft nicht heutigen Vorstellungen einer natur-
wissenschaftlichen Methodik. Es werden aber allgemeine Lehrsitze iiber die Tiere
formuliert. Aus diesen Werken, die in theoretisch—philosophischer Form iiber das
Tierreich handeln, wurden zwei zum Vergleich mit Qazwinis Text ausgewihlt:

Die philosophische Enzyklopidie, die uns als RASA’IL IHWAN AS-SAFA’
(Sendschreiben der Lauteren Briider) bekannt ist,33 handelt innerhalb der zweiten
Abteilung, die den Naturwissenschaften al-gismaniyyat at-tabi‘iyyat gewidmet ist,
die 8. Risala den Tieren.3* Im ersten Teil werden allgemeine, theoretische

30 Vgl die Ubersicht bei Kopf (1949) 10f,

1 Ulimann {(1972) 5; Eisenstein (1990) 199.

32 Vgl. Pellat, Ch.: ,,Hayawan“. In: EI 2 III 311; Eisenstein (1990) 199-201, die die gleichen
Beispiele anfiihren: Al-Farabi, die Ihwan as-Safa’ und al-Hawarizmi (Autoren des 10. Jhdts.).
Andere Autoren, die aristotelische Traktate iiber Tiere kommentierten, s. Eisenstein (1990) 119.
(Sowoh! Pellat als auch Eisenstein weisen darauf hin, daB in anderen Enzyklopidien, namlich
bei al-Gazali und Ibn Haldun, %lm al-hayawan nicht erwahnt wird.)

33 S.o.S.105f.

34 Rasa’il II 178-377. Kommentiert bei Ullmann (1972) 24f. und bei Eisenstein (1990) 1 14f.
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Aussagen iiber die Tiere formuliert.> Sie haben ihren festen Platz innerhalb der

kosmischen Hierarchie zwischen Pflanzen und Menschen und werden ihrerseits

hierarchisch unterschieden. Die Tiere zeichnen sich vor den Pflanzen durch

Bewegung und Gefiihl aus (180).36 Verschiedene Kategorien werden erliutert,

nach denen die Tiere eingeteilt werden konnen: Nach der Fortpflanzungsart (181 u.

192): Sidugende — Eierlegende — aus Fiulnis Entstehende; nach dem Lebensraum

(196): Luft — Wasser — Land — Staub;37 nach dem Lebensraum kombiniert mit

charakteristischen Korperteilen (186):

~  Vierbeiner, bahd’im (mit Vollhuf), d.h. Einhufer;38

- Weidetiere, an“am (mit gespaltenem Huf), d.h. Paarhufer;

— Raubtiere, siba¢ (mit Schneidezihnen und Krallen);

— - Wildtiere, wuhiis (Mischung aus Ein— und Zweihufern und den Raubtieren);-

—  Singvdgel, tuyiir (mit Schwingen, Federn und Schniibeln);

-~ Raubvdgel, gawahir (mit gebogenem Schnabel und krummen, spitzen
Féngen);

—  Wassertiere, hayawanat al-ma’ (im Wasser);

—  Schwérmer, hasarat (Flugtiere ohne Federn);

—  Kiriecher, hawamm (kriechen und dhnliche Fortbewegungsarten).

Weitere Kategorien dienen vor allem dazu, Schwiarmer und Kriecher feiner zu

differenzieren: Nach der Anzahl der Sinne (184f.: die unvollkommensten Tiere

besitzen nur Tastsinn, dann folgen Geschmack, Geruch, Gehor und erst die voll-

kommensten besitzen alle 5 Sinne); nach der Fortbewegungsart (185: wilzen,

schleichen, wellenartige Fortbewegung, kriechen, laufen, fliegen, schreiten,

tappen). In diesem Abschnitt werden spezielle Tiere nur als Beispiel fiir bestimmte

allgemeine Eigenschaften genannt.3® Es folgt dann die beriihmte Tierfabel iiber

den Streit wegen des Herrschaftsanspruches der Menschen iiber die Tiere.40 Hier

werden die Tiere in sieben Klassen eingeteilt (238): Die Ein— und Zweihufer; die

Raubtiere; die Singvogel; die Raubvdgel; die Schwirmer; die Kriecher und die

Wassertiere. Diese Einteilung entspricht den im ersten Abschnitt vorgestellten neun

Klassen, nur dafl Ein— und Zweihufer und die Raub— und Wildtiere je zu einer

35 Ras@’il [I 178-203; Ubers.: Dieterici V: Die Naturanschauung und Naturphilosophie der Araber
im Zehnten Jahrhundert. 191-216.

36 Im Folgenden beziehen sich die Zahlen in Klammern auf die Seiten der Edition.

37  Vgl. die schematische Darstellung bei Ullmann (1972) 51f. und bei Eisenstein (1990) 190

38 Baha’im ist die allgemeine Bezeichnung fiir ‘Vierbeiner’, auch ‘Vieh’; aus dem Gebrauch in
den Rasa’il wird aber deutlich, daf} hiermit speziell die Einhufer gemeint sind.

39  Nur die Miicke, bagga wird im Vergleich zum Elefanten ausfiihrlicher beschrieben: Rasa’il II
188.

40 Rasa’il IT 203-377; Ubers.: Dieterici, F.: Der Streit zwischen Mensch und Thier. Ein arabisches
Mihrchen aus den Schriften der lauteren Briider. Berlin, 1858; Giese, A.: lhwan as-Safa’:
Mensch und Tier vor dem Ko6nig der Dschinnen. Hamburg, 1990.
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Klasse zusammengefafit werden. Bei den rein theoretischen Unterteilungen bleibt
dem Leser die praktische Zuordnung einzelner Tiere selbst iiberlassen. In der
Tierfabel wird nun jeweils der ,,Konig* dieser Tierklassen benannt und auch sein
,»Gefolge“ aufgezihlt. Die einzelnen Tiere, die dabei genannt und zugeordnet
werden, werde ich zum direkten Vergleich bei der Besprechung von Qazwinis
Systematik heranziehen4! Die Tierfabel lehrt, daB der Mensch durch seinen
Verstand und seine besonders fein entwickelten Sinne nicht wirklich in der
kosmischen Hierarchie iiber den Tieren steht. Erst durch die Verheilungen Gottes
auf ein ewiges Leben im Paradies (213f.) sei der Mensch vor den Tieren
ausgezeichnet worden. Die Tierfabel, die in der Mitte der formal-naturkundlichen
und der ethisch—religiosen Abhandlungen innerhalb der philosophischen
Enzyklopidie steht, -dient -also. zur Uberleitung zwischen diesen Wissenschaften
und macht deutlich, dal erst die Beschiftigung mit den -ethisch-religiosen
Wissenschaften den Menschen zu einem iibergeordneten Lebewesen macht.42

IBN SINA handelt in der zweiten Abteilung at-tabitiyyat seiner
philosophischen Enzyklopadie Kitab $ifa’ an-nafs*3 im abschlieBenden achten Teil
iiber dic Lebewesen al-hayawan.** Hier werden sehr viel ausfiihrlicher als in der
22. Risala der Ihwan as-Safa’ die Unterschiede im Korperbau und in der
Fortpflanzung bei den Lebewesen diskutiert. Ibn Sina hilt sich besonders eng an
die Art und Weise, wie Aristoteles iiber die Tiere handelt, worauf er selbst im
ersten Satz seines Tierbuches hinweist#®> Entsprechend der arabischen
Ubersetzung von Aristoteles Tierbiichern teilt Ibn Sina sein Buch in 19 Kapitel. 40
Es handelt sich um eine freie Wiedergabe der aristotelischen Bemerkungen zu den
Tieren, erginzt durch eigene Beobachtungen und eigene Uberlegungen.

,,Mirabilia“ in der Tierliteratur

Neben dem von Aristoteles gesammelten Wissen iiber Tiere existiert in der Antike
eine andere tierkundliche Richtung, die wohl auf Bolos Demokritos (3. Jh.v.Chr.)
zuriickzufiihren ist, und deren Eigenart darin liegt, dal sie iiber die ,Natur®
(physis) der Tiere berichtet.4” In dieser Tradition entstehen in der Spitantike
mehrere tierkundliche Werke, von denen einige ins Arabische iibersetzt wurden,

41  Vgl. die Tabelle S. 133-139.

42 Vgl. Dieterici (1858) 259f.

43 S.0.8.106.

44 Ed.: 1. Madkur: Ibn Sina. Kitab $ifa’ an-nafs. At-Tabiyyat. 8. Al-Hayawan. Kairo, 1970.
Kommentiert von [. Madkur im Vorwort zur Edition (arab. k—t; franz. 7-21) und bei Ullmann
(1972) 26f.

45 1Ibn Sina, al-Hayawan 1.

46 Madkar, 1.: Vorwort zur Edition (1970) 14.

47 Vgl. Wellmann, M.: Der Physiologos. Eine religionsgeschichtlich-naturwissenschaftliche
Untersuchung. Leipzig, 1930. 18f.
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welche die arabisch—persischen Schriften iiber Tiere beeinflussen konnten. Viele
darin enthaltene Geschichten zu einzelnen Tieren werden aufgrund ihres kuriosen
Inhaltes zu den ,Mirabilia“ gezahlt.*8 Bei der Verwendung dieses Begriffs muB
allerdings darauf hingewiesen werden, daB die im folgenden vorzustellenden
Werke sich selbst nicht als ,,Mirabilia*“ ~Sammlungen verstehen.

Der sogenannte PHYSIOLOGUS*® wurde von einem anonymen Autor wohl im
4. Jh.n.Chr.>0 in griechischer Sprache verfait. In diesem Buch werden Geschichten
aus der oben angedeuteten Tradition ausgewihlt (und teilweise umformuliert), um
sie als christliche Allegorie deuten zu konnen. Ausgewihlt werden in der Bibel
erwihnte Tiere, so dal jeder Abschnitt mit einem Bibelzitat beginnen kann; dann
wird mit den Worten: ,,.Der Physiologus sagt...“ der eigentlich tierkundliche Bericht
- wiedergegeben,  gefolgt: von- einer  theologischen  Auslegung. In- dieser christlich
motivierten Form spielt der ,,Physiologus® in der ,islamischen‘ Literatur keine
Rolle, wurde aber fiir ein christliches Publikum sowohl ins Arabische als auch ins
Syrische iibersetzt.d!

In dieser Tradition steht auch das griechische Werk Uber die Tiere, das
THIMOTHEUS VON GAZA um 500 n.Chr. verfaBt hat.>2 Da er nur Naturkundliches
zu den Tieren notiert und in seiner Auswahl auch nicht durch die Nennung des
Tieres in der Bibel eingeschrinkt ist, bietet sein Buch eine groBere Tierauswahl
und zu den einzelnen Tieren mehr Informationen. Gleichzeitig finden sich viele
Aussagen, die sich ebenfalls im ,Physiologus* finden.’> Wie im ,,Physiologus*
fiigt Timotheus von Gaza seine einzelnen Tierdarstellungen ohne ein erkennbares
Ordnungskriterium aneinander.

Wohl im 4./10. Jahrhundert wurde das in 120 Kapitel eingeteilte KITAB NUSUT
AL-HAYAWAN (Buch iiber die Eigenschaften der Tiere) verfaBt und als Schrift des

48 Vgl. z.B. die Zusammenstellung von ,,Mirabilien* als Motivgruppe der islamischen Tierkunde
bei Ullmann (1972) 60f.

49  Am Ende des 19. Jhs. wurde die Geschichte dieses Textes und seiner Ubersetzungen mehrfach
untersucht. Eine ausfiihrliche Studie stammt von Wellmann, M.: Der Physiologos. Eine
religionsgeschichtlich—naturwissenschaftliche Untersuchung. Leipzig, 1930. Im Zusammenhang
mit der arab.—islam. Tierkunde genannt bei: Ullmann (1972) 14f. mit genauen Literaturangaben;
Eisenstein (1990) 112f. — Ich zitiere diesen Text nach der deutschen Ubersetzung von Treu, U.:
Physiologus. Friihchristliche Tiersymbolik. Berlin, 1981, die auf der Grundlage des
rekonstruierten griechischen Originals angefertigt wurde.

50 Wellmann (1930) 4-11, grenzt die Entstehungszeit auf ,,ca. 370* ein.

51 Beide Fassungen ediert von Land, J.P.N.. Physiologus Leidensis. In: Anecdota Syriaca IV
(1875). o

52  Er lebte unter Kaiser Anastasios [ Dikoros (reg. 491-518). Zu der Rolle seines Werkes innerhalb
der islam. Tierkunde vgl. Ullmann (1972) 15f. Ein Auszug einer Bearbeitung aus dem 14. Jh.
ist iibersetzt worden von: Bodenheimer, F.S. und Rabinowitz, A.; Timotheus of Gaza. On
Animals. Peri zoon. Fragments of a Byzantine Paraphrase of an Animal-Book of the 5th
Century A.D. Paris u. Leiden, 1949.

53 Vgl die in Zitaten angefiihrten Parallelstellen bei Wellmann (1930) 23-33.
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Aristoteles ausgegeben.”* Diesem Werk sollen als Hauptquellen eine arabische
Ubersetzung des syrischen Buches der Naturgegenstinde>> und das Buch Uber die
Tiere von Timotheus von Gaza gedient haben, die ihrerseits beide mit dem
»Physiologus*“ verwandt sind. Da das Kitab nuCit al-hayawan nicht ediert ist,
behilft man sich bislang damit, fiir die arabisch—persische Literatur auf
Parallelstellen aus dem ,,Physiologus* und aus dem Tierbuch des Timotheus von
Gaza zu verweisen.5® Unter anderem ist es iiberliefert in einer Handschrift, die
aufgrund ihrer Illustrationen in das 7./13. Jahrhundert datiert wird.57 In dieser
Handschrift hat eine anonyme Person das Kitab nu€it al-hayawan als Schrift des
Aristoteles kombiniert mit einem spateren Buch iiber den medizinischen Nutzen
der Korperteile der Tiere.’® Die beiden Texte sind meist deutlich voneinander zu
unterscheiden: Fast jedes Tier wird in zwei Abschnitten vorgestellt, der erste trigt
die Uberschrift na (Beschreibung) und gibt den Text des ,,Aristoteles* wieder.
Unter dem Vorbehalt, daB das Kitab nuit al-hayawan als solches noch nicht
ausreichend bearbeitet wurde,>® ziehe ich diesen Text zum Vergleich heran. Was
die Systematik betrifft, werden in der Londoner Handschrift die Tiere eingeteilt in:
Haustiere, al-hayawan al-ahli — Wildtiere, al-hayawan al-wahsT — Vogel — Fliegen
u.4., dubab wa-... — Fische. Dabei ist allerdings zu bemerken, da3 die Handschrift
an einigen Stellen in Unordnung geraten ist, so daf} die moderne Bindung nicht die
urspriingliche Reihenfolge des Textes wiedergibt. Aus diesem Grund, und da
vermutlich die systematische Aufteilung der Tiere von der anonymen Person aus
dem 13. oder frithen 14. Jahrhundert herriihrt, die die beiden Biicher miteinander
verkniipfte, werde ich diese Ordnung nicht in den Vergleich der Systeme
einbeziehen.

54  Vgl. Kopf, L.: ,,The Zoological Chapter of the Kitab al-Imta® wal-Mu’anasa of Abii Hayyan al-
Tauhidi (10th century).” In: Osiris 12 (1955) 56f.; und Ullmann (1972) 23f., die sich beide auf
die Dissertation von Mayrhofer, H.: Kritische Einleitung zu einem arabischen Tierbuch.
Miinchen, (1911) beziehen, von der 5 Seiten 1925 gedruckt wurden und die vollstindig nur als
56 Seiten umfassendes, handschriftlich geschriebenes Manuskript existiert, das Kopf allerdings
als Mikrofilm vorlag. Mayrhofer untersuchte die Handschrift aus dem Musée Asiatique in St.
Petersburg no. 649d.

55 Dies ist ein anonymes, syrisches Werk aus dem 1./7. Jh., das den syrischen ,,Physiologus® als
eine seiner Quellen benutzt hat. Es wurde ins Deutsche iibersetzt von Ahrens, K.: Das Buch der
Naturgegenstidnde. Kiel, 1892.

56 So z.B. bei Kopf (1955) passim und bei Ullmann (1972) passim, speziell bei seiner
Zusammenstellung der ,,Mirabilien“ 60f.

57 London, British Library MS Or. 2784. Vgl. Holter, K.: ,,Die islamischen Miniaturhand-schriften
vor 1350.“ In: Zentralblatt fiir Bibliothekswesen. 54, 1/2 (1937) 4. — Zu weiteren
Handschriften, die diesen Text tiberliefern, vgl. GAS 11l 351f.

58  Das Kitab manafi€ al-hayawan des “Ubaydallah b. Gibril b. Buhtist®, s.u. S. 127.

59  Bis auf die in Anm. 54 genannte Arbeit von Mayrhofer (1911).

o
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ABU HAYYAN AT-TAWHIDI zwischen 310/922 und 320/932 héchstwahr-scheinlich
in Siraz geboren, wo er 414/1023 starb, lebte in Bagdad und Rayy.®0 Er war ein
Literat mit guter Allgemeinbildung, der sich in keiner Wissenschaft spezialisierte
und in seinem Stil Gahiz zum Vorbild nahm. Daher zdhlt sein Werk zur
Adab-Literatur. Eines seiner Werke, das Kitab al-imta€ wa-I-mu’anasa (Genuf3 und
Unterhaltung)®! prisentiert sich als Niederschrift von Abendunterhaltungen mit
dem damaligen buyidischen Wesir Ibn Sa®dan (reg. 373/983-375/985) in Bagdad
und ist entsprechend in 40 Nachtgespriche unterteilt, denen meist keine Titel geben
sind.52 In ihnen werden in lockerer, unsystematischer Form allerlei Themen®3
entweder im Dialog oder als Monolog erdrtert. Besonders das Gesprich in der
zehnten Nacht widmet sich den Tieren,%* iiber die ohne systematische Ordnung
Wissenswertes berichtet wird. In Bezug auf den Inhalt seiner Tierdarstellungen. ist
es sinnvoll, Tawhidi von den literarisch geprigten Abhandlungen iiber die Tiere
abzugrenzen. Abu Hayyan at-Tawhidi kennt das Kitab al-hayawan des Gahiz, das
er als Autoritit fiir Tierkundliches nennt.%5 Er verfolgt bei seiner Behandlung der
Tiere auch das gleiche Ziel, nimlich Gottes Existenz durch die Wahrmehmung der
Wunder seiner Schépfung zu beweisen.%¢ Im Vergleich zu Gahiz und Ibn Qutayba
fehlen bei Abu Hayyan at-Tawhidi aber die in literarisches Gewand gekleideten
Informationen iiber die Tiere aus der arabischen Tradition, auf deren Sammlung die
beiden anderen Autoren viel Wert legen. Tawhidi hat die Biicher iiber Tiere, die
ihm als ,aristotelische’ Werke bekannt waren, zusammengefiihrt, denn als seine
Hauptquellen kann erstens die arabische Ubersetzung von Aristoteles Werk Uber
die Geschichte der Tiere gelten, und zweitens ein pseudo—aristotelisches Werk der
oben beschriebenen ,Mirabilia“—Tradition, moéglicherweise das genannte Kitab
nuCit al-hayawan,®” das den Autoren des 3./9. Jahrhunderts noch nicht zur
Verfiigung stand. Tawhidi verkniipft diese Werke, indem er im ersten Teil seiner

60 Bergé, M.: Pour un humanisme vécu: Abu Hayyan al-Tawhidi. Damaskus, 1979; Keilani, L:
Abli Hayyan at-Tawhidi. Essayiste Arabe du IVe s. de I’Hégire (Xe s.) Introduction a son
oeuvre. Beirut, 1950; Kopf (1955) 47-50; Stern, S.M.: ,,Abu Hayyan al-Tawhidi“. In: EI 2 1
126f.; Watt, W.M.: , Abu Hayyan Tawhidi. In: EIr T 317f.; Bergé, M.: ,,Abu Hayyan al-
Tawhidi. In: “Abbasid Belles-Lettres (1990) 112-124.

61 Ed.: Amin, A. und Az-Zayn, A. 3 Bde. Beirut, 1932-1944. Zu diesem Werk vgl. Keilani (1950)
47-50; Kopf (1955) 50-53; Ullmann (1972) 26; Eisenstein (1990) 42f.

62 Eine Ausnahiue ist die 10. Nacht mit dem Gespréch tiber die Tiere.

63  Kopf (1955) 53 unterscheidet: Theologie, Philosophie, Politik, Philologie, Rhetorik und Stil,
Literatur, Charaktereigenschaften, Ethnographie, Mineralogie und Zoologie.

64 Dieser Abschnitt ist iibersetzt von Kopf (1955) 61~112. Aber auch in den Gesprachen der 9., 17.
und 24. Nacht werden Tiere erwihnt; die entsprechenden Passagen fiigt Kopf in Ubersctzung als
Appendix 113—-116 hinzu.

65 So Kopf (1955) 55; Bergé (1979) 345.

66 Tawhidi, Imta® 1 195f; (Kopf 1955) 111f.

67  Kopf (1955) 56.
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Abhandlung groBtenteils der Geschichte der Tiere folgt und im lingeren zweiten
Teil einem , Mirabilia“~Werk.68 Aus diesem Grund kommt er auf einige Tiere
mehrmals zu sprechen. Seine Abhandlung ist nicht — so wie dies auch fiir den
»Physiologus®, fiir Timotheus von Gaza und das Kitab nu€it al-hayawan zutrifft —
in einzelne, ein spezielles Tier beschreibende Abschnitte aufgeteilt.

Geographische Literatur und Reiseberichte

Innerhalb der geographischen Literatur sind von besonderem tierkundlichen
Interesse die Beschreibungen exotischer Tiere ferner Liander. Es handelt sich dabei
um eine relativ groBe Anzahl von Werken, die natiirlich alle keine systematische
Darstellung der Tiere liefern. Ich werde sie im Einzelnen erst zu Beginn des
vergleichenden Kommentars zum Nashom vorstellen. S

Persische naturkundliche Enzyklopédien

Die persischen naturkundlichen Enzyklopadien behandeln als wesentlichen
Bestandteil ihres Werkes die Tiere. Sie stellen enzyklopadisch einzelne Tiere in
einem gesonderten Abschnitt vor und ordnen dafiir die Tiere nach verschiedenen
Klassen.

SAHMARDAN beginnt sein Werk Nuzhat-nama-i SAla’7 mit der Darstellung der
drei Naturreiche.%? Er ordnet diese nach der kosmischen Hierarchie an und beginnt
mit dem hierarchisch Hochststehenden. Zunidchst wird der Mensch vorgestellt,
gefolgt von den Vierbeinerm — den Voégeln — und den Insekten und Fischen.
Insgesamt werden 121 Tiere beschriecben und zu jedem Tier auch dessen
medizinischer Nutzen erlautert. Sahmardan ordnet die Tiere innerhalb der
einzelnen Klassen nicht alphabetisch.

HAMADANI behandelt in seinem Werk €Aga’ib al-mahliigat wa-gard’ib al-
mawgiidat am Ende die Menschen und die Ginn, und schlieBlich: die Vierbeiner —
die Vogel — Fisch, Schildkrote und Frosch — Schlange und Skorpion — Wespe,
Spinne, Fliege und Ameise — und die Miicke.”’? Innerhalb dieser Klassen ordnet
Hamadani die 119 im Einzelnen beschriebenen Tiere alphabetisch.

Die medizinische Literatur

Die meisten Texte, in denen Tiere allgemein beschricben werden, geten tiber die
medizinische Verwendung der Tiere keine Nachricht. Dabei bildet das Buch von
Sahmardan eine wichtige Ausnahme. Er kombiniert — wie Qazwini — eine
allgemeine Beschreibung der Tiere mit einer Aufzidhlung der medizinischen

68 Kopf (1955) 57¢.
69  Zum Autor u. seinem Werk, vgl. o. S. 107f. und Schaubild Nr. 2, S. 103.
70 Zum Autor u. seinem Werk, vgl. 0. S. 108(. und Schaubild Nr. 2, S. 103.
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Wirksamkeiten. Die medizinischen Texte ihrerseits geben keine allgemeine
Beschreibung der Tiere, sondern beschrinken sich auf die Darstellung ihrer
medizinischen Verwendbarkeit.

Der Autor des ersten groBen allgemein—medizinischen Werkes in islamischer
Zeit, “ALT B. SAHL RABBAN AT-TABARI widmet innerhalb seines Werkes, das er
Firdaws al-hikma (das Weisheitsparadies) nennt und das er im Jahre 235/850 in
Samarra’ vollendete,’! einen eigenen Abschnitt dem Nutzen, manafi€ einiger (ca.
55) Tiere.”2 Im 5./11. Jahrhundert verfaBt CUBAYDALLAH B. GIBRIL B. BUHTISU®
(m. nach 450/1058), Mitglied einer iiber Generationen mit Medizin befaBten
Familie, in Mayyafarigin ein Buch,’3 das Kitab manafi¢ al-hayawan, das
ausschlieBlich der Nutzung der Tiere (ca. 120) gewidmet ist.”

-ZAKARIYYA’ AR-RAZI (m. 313/925), Schiiler des Ali b. Sahl Rabban at-Tabarfi,
schreibt ein umfangreiches allgemein—medizinisches Werk, das Kitab al-hiwi, in
dem in einem eigenen Abschnitt die Einfachen Heilmittel, al-adwiya al-mufrada in
alphabetischer Reihenfolge beschrieben werden.”> Dabei handelt es sich in der
Hauptsache um Pflanzen, zwischen denen auch einzelne Tiere angefiihrt sind. Ein
Abschnitt iiber die Einfachen Heilmittel findet sich in allen groBen
allgemein—medizinischen Werken. Dazu zihlt der herausragende Kanon der
Medizin, Qaniin fi-t-tibb, des IBN SINA (m. 428/1037).76 Ebenso das Werk von
IBN HUBAL, al-Muhtarat fi-t-tibb, das er 560/1165 in Mosul verfafite, wo er
610/1213 starb.”7 Auch das spezielle Handbuch der Chirurgie, das IBN AL-QUFF

71  Ullmann (1970) 119-122; Eisenstein (1990) 99f.

72 CAlf b. Sahl Rabban at-Tabari: Firdaws al-hikma fi-t-tibb. Ed. Muhammad Zubayr as-Sidigi.
Berlin, 1928. 421444, Einige der hier genannten Wirksamkeiten finden sich in dt. Ubers. in:
Raslan, U.: Uber die Erhaltung der Gesundheit. Ein Hygiene Traktat von Ali ibn Sahl Rabban
at-Tabarf (810~855). Bonn, 1975.

73 Ullmann (1970) 110f.

74 Ullmann (1972) 28. — Die von mir verwendete Handschrift, London, British Library, Ms. Or.
2784, beinhaltet neben dem Kitab nu€at al-hayawan (vgl. 0.S. 123f.) auch das Kitab manafi€ al-
hayawan des €Ubaydallah. Auf Fol. 10lv ff. findet sich der Beginn des Buches von
CUbaydallah. Hier erfahren wir, daB er sein Buch im Auftrag des Amir Sa®d ad-Din (Fol. 102r,
1) verfaBte. Er sagt, er habe nur Tiere beriicksichtigt, deren Korperteile niitzlich seien (Fol.
102r, 7-9). In der Handschrift, die zwei Werke vereint, wird jedes Tier in zwei Abschnitten
vorgestellt. Der zweite Abschnitt, der den Text des Ubaydallah beinhaltet, wird durch die
Uberschrift manafi€ (Nutzen) vom ersten Abschnitt iiber die Beschreibung, na%, des Tieres
getrennt. -

75 Nasr, S.H.:' Science and Civilization in Islam. Cambridge, Massachusetts, 1968. 196-209;
Ullmann (1970) 128-131; Zakariyya’ ar-Razi: Kitab al-hawr fi t-tibb. Ed.: M. ¢Abdu‘l Mu®id
Khan: Teil XX-XXI: Al-adwiya al-mufrada. Haydarabad, 1388/1968.

76  Ullmann (1970) 152-154. Ibn Sina: Al-Qanun fi t-tibb. Ed.: 3 Bde. Beirut: Dar Sadir (New
reprint by offset), o.J. 1 243-470.

77  Ullmann (1970) 161f.; Vernet, J.: ”Ibn Hubal”. In: EI 2 III 802; Ibn Hubal: Kitab al-muhtarat fi
t-tibb. Ed.: Haydarabad, 1362/1934-1364/1944. 11 15-207.
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schrieb, enthilt einen Abschnitt iiber die Einfachen Heilmittel.78 Der 630/1233 in
Karak geborene Mediziner studierte bei Ibn Abi Usaybia und praktizierte am
Nuri—Krankenhaus in Damaskus, wo er 685/1286 starb.

Daneben existieren medizinische Werke, die sich speziell mit Heilmitteln
beschiftigen, wie AL-BIRUNIs (m. 443/1051) Kitab as-saydana;’® das Agqrabadin
des AL-QALANIST (schreibt 590/1194)80 oder das al-Gami€ genannte Werk des IBN
AL-BAYTAR (m. 646/1248), bei dem Ibn Abi UsaybiCa in Damaskus studierte.8!

Gleichermallen aufgebaut ist auch das Werk des ZAKARIYYA’ AR-RAZI, das er
Kitab al-hawass nennt;32 ebenso das Kitab al-hawiss des ABU L-ALA’ ZUHR (m.
525/1131).83 Allein die Tatsache, dal} diese beiden Werke, die sich speziell den
Wirksamkeiten, hawass widmen, noch nicht ediert sind, zeigt, wie unzulanglich ihr
Inhalt untersucht wurde. Daher kann an dieser Stelle nicht beschrieben werden, wie
weitgehend sich diese Biicher von den Biichern iiber Heilmittel inhaltlich
unterscheiden. Sie zeichnen sich dadurch aus, daB in ihnen — wie in den Werken
oder Abschnitten iiber die Einfachen Heilmittel — sowohl Pflanzen als auch Tiere
behandelt werden.34

Dariiber hinaus gibt es Giftbiicher, in denen unter anderem giftige Tiere
vorgestellt werden. Es wird beschrieben, wie sich ihr Gift auswirkt und wie diese
Vergiftungen behandelt werden konnen. Ein sehr friihes, herausragendes Buch der
Gifte verfaBte GABIR IBN HAYYAN  (4./10. Jh).85 In den groBen
allgemein—-medizinischen Werken finden sich eigene Abschnitte iiber die Gifte,
darunter auch speziell die Tiergifte. Unter diesen Abschnitten wurde derjenige aus
IBN SiNAs Qiniin zum Vergleich herangezogen.86

78 Ullmann (1970) 176f.; Ibn al-Quff: Kitab al-umda fi I-giraha. Ed.. Haydarabad, 1356/1937. 1
210-266; Kircher, H.G.: Die ,einfachen Heilmittel“ aus dem ,,Handbuch der Chirurgie“ des Ibn
al-Quff. Bonn, 1967.

79  Ullmann (1970) 272f; Biruni: Kitab as-saydana fi-t-tibb. Ed. u. Ubers.: H.M. Said: Al-Biruni’s
Book on Pharmacy and Materia Medica. Karachi, 1973.

80 Ullmann (1970) 307f.; Ed.: Muhammad Zuhayr al-Baba. Aleppo, 1403(1983); Fellmann, I.: Das
Agrabadin  al-Qalanisi. Quellenkritische und begriffsanalytische  Untersuchung  zur
arabisch—pharmazeutischen Literatur. Beirut, 1986.

81 S.0.S.65. — Ullmann (1970) 280-283; Ibn al-Baytar: Al-Gami€ li-mufradat al-adwiyya wa-I-
agdiyya. Bd.: QM. ar-Ragab. 2 Bde. Bagdad, o.J.; Ubers: Sontheimer, J.: Grosse
Zusammenstellung iiber die Krifte der bekannten einfachen Heil- und Nahrungsmittel. 2 Bde.
Stuttgart, 1840-1842.

82 Kraus II 1942 (1989) 63f. Anm. 5; Fellmann (1986) 110; Durch die Freundlichkeit von Herm
Fuat Sezgin konnte ich einen Mikrofilm der Handschrift Istanbul, Murat Molla 1826 einsehen.

83 Berlin, Ahlwardt 6166 (Pm. 14); Ahlwardt 458f.; Ullmann (1972) 28f.; In der HS Berlin fehlen
die beiden ersten Stichworte Mensch und Lowe. (Eisenstcin (1990) 98 beschreibt diesen Text,
als ob er nur von Tieren handele).

84 Teilweise auch noch einzelne weitere Dinge.

85 Ullmann (1970) 327f.; Siggel, A.: Das Buch der Gifte dcs Gabir 1bn Hayyan. Wiesbaden, 1958.

86  Ullmann (1970) 333-337; Ibn Sina, Qanun Il 217-262.
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AuBerdem wurde ein Buch in den Vergleich einbezogen, das ein gewisser
MUHAMMAD B. AYYUB AL-HASIB im 5./11. Jahrhundert auf persisch verfaBte mit
dem Titel Tuhfat al-gari’ib.87 Dieses Buch ist kein medizinisches Werk im
engeren Sinn, sondern behandelt die praktischen Wissenschaften. Es gibt darin aber
auch einen Abschnitt iiber die Korperteile einiger Tiere und ihren medizinischen
Nutzen (ca. 48 Tiere).88 Dieses Kapitel dhnelt im Aufbau den zuerst genannten
medizinischen Werken, die sich speziell der Nutzung der Tiere widmen. Das Buch
enthilt weiterhin vier Kapitel iiber Wirksamkeiten, die sich nach ihrer Wirkungsart
und zwar nach Hoéren, Sehen, Riechen oder Schmecken unterscheiden, wobei
einige Tiere genannt werden.39 Weiterhin gibt es mehrere Kapitel tiber die Wunder
der Welt, wozu auch einige Tiere zidhlen. Dieser Abschnitt, in dem vereinzelt Tiere
geographischen Rdumen zugeordnet vorgestellt werden, entspricht der Behandlung
der Tiere in der geographischen Literatur; hier finden sich allgemeine
Beschreibungen einzelner Tiere, jedoch ohne Beriicksichtigung ihres
medizinischen Nutzens.?0

Qazwinis Abhandlung iiber die Tiere

Qazwini gliedert die Beschreibung der sublunaren Welt nach den vier
Elementen.?! Erst im Verlauf der Untersuchung zur Erde wird als letztes der drei
Naturreiche die Tierwelt vorgestellt. Zu ihr gehort an erster Stelle der Mensch,
gefolgt von den Ginnen. Es schlieBen sich an:

— die Reittiere: ad-dawabb;

—  die Weidetiere: an-naam,

—  die Wildtiere: as-siba®

— die Vogel: at-tayr,

— die Kriecher und Schwirmer: al-hawamm wa-I-hasarat,

87  Tuhfat al-gara’ib. (Muhammad b. Ayyub al-Hasib?). Ed.: G. Matini. Teheran, 1371/1952.

88  Tuhfat al-gara’ib 189—208: Kapitel 32.

80  Tuhfat al-gard’ib 35-53: Kapitel 3-6. Gabir b. Hayyan, (der ein eigenes Giftbuch verfaf3t hat),
schrieb ein Kitab al-hawass, welches in den Vergleich nicht einbezogen wurde, da es keine
vollstindige Edition dieses Werkes gibt. Dieses Buch wurde von P. Kraus: Jabir Ibn Hayyan.
Contribution 2 I’Histoire des Idées Scientifiques dans I’Islam. II. Kairo, 1942 (1989) 61-95
genauer besprochen und es scheint, da das Buch Tuhfat al-gara ’ib. viele Themen mit Gabirs
Kitab al-hawidss gemeinsam hat. Eine weitere Gemeinsamkeit fallt auf: Das Kitab al-hawass
unterscheidet — ebenso wie Tuhfat al-gara’ib — Wirksamkeiten nach ihrer Wirkungsart,
allerdings detaillierter: Hangen, Trinken, Sehen, Gegeniiberstehen, Horen, Riechen, Schmecken,
Fiihlen. (Kraus [[ 1942 (1989) 93). Vgl. dazu auch S. 131.

90 Selbst fiir diesen Abschnitt gibt es eine Parallele zu Gabir b. Hayyan, vgf den Kommentar zum
Tier Sadawar — das Frohliche.

91  Vgl. das Schaubild Nr. 2, S. 103.
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— die Lebewesen von wunderbarer Form und Gestalt: hayawanat garibat
as-suwar wa-I-askal.

In dieser Zusammenstellung fehlen die Wasserlebewesen, hayawanat al-ma’, die
Qazwini am Ende seiner Untersuchung iiber das Wasser alphabetisch angeordnet
vorstellt. Er beginnt die Vorstellung der Wasserlebewesen mit einer theoretisch
gehaltenen Einleitung iiber die Charakteristika dieser Tierklasse.%? Bereits bei der
Beschreibung der Meere und ihrer Inseln werden ,merkwiirdige Lebewesen®
erwidhnt, die in den bestimmten Meeren vorkommen. Diese ,merkwiirdigen
Lebewesen™ werden meist ohne speziellen Namen vorgestellt, und da Qazwini sie
nicht in seine Zusammenstellung der Wasserlebewesen aufnimmt, bleiben sie beim
Vergleich der Systematik unberiicksichtigt. Nicht nur die Klasse der Wasser-
lebewesen; auch die anderen ‘Tierklassen werden von Qazwini jeweils in einer
eigenen, theoretische gehaltenen Einleitung definiert. Dariiber hinaus gibt Qazwini
am Anfang seiner Tierbeschreibungen eine Einfilhrung iiber die Tiere im
Allgemeinen, die wir im Anschluf an die Untersuchung seiner Systematik
vorstellen werden. Nach den Tierklassen geordnet beschreibt Qazwini im
Einzelnen 174 verschiedene Tiere. Meistens sind seine Tierbeschreibungen
zweigeteilt: Zuerst wird das Tier vorgestellt und dann der medizinische Nutzen der
Korperteile des entsprechenden Tieres erklirt.

Exkurs iiber hawass

Qazwini zihlt zu fast jedem Tier in einem zweiten Abschnitt dessen einzelne
Korperteile, —organe oder —sekrete auf, sofern diesen in einem medizinischen Sinne
eine ,,Wirksamkeit“ eigen ist. Qazwini verwendet hierfiir den Begriff hassiyya
oder hassa und den Plural hawass, was ,spezielle Eigenschaft, Besonderheit,
Eigentiimlichkeit“ bedeutet. In der Regel leitet Qazwini den zweiten Teil seiner
Tierbeschreibungen mit den Worten ein: ,,hawass agza’ihi, spezielle Eigenschaften
seiner (des Tieres) Korperteile“. Der Terminus hawass wird tiblicherweise mit
,,sympathetische Eigenschaften® iibersetzt,?3 oder auch ,,okkulte Eigenschaften“.94
Meiner Meinung nach ist diese interpretierende Ubersetzung zu eng gefafit. J.
Somogyi hat in Bezug auf ad-Damiris Tierbuch den Versuch unternommen,
verschiedene hawass-Kategorien aufzustellen.”> Er unterscheidet dabei me-

92 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 72r—78v; Ed. Wist 130-143; Ubersetzt nach der
Wiistenfeld‘schen Edition von Ethé (1868) 265-293.

93 Ullmann (1972) 393ff. und ders.: ,, Khassa“. In: EI 2 [V 1097f.

94  Ullmann (1972) 393.

95 Somogyi, J.: ,,Medicine in ad-Damiri‘s Hayat al-hayawan“. In: Journal of Semitic Studies 1
(1957) 63. — Ad-Damiri (m. 808/1405) verfafite ein Kitab al-hayawan, in dem alle Tiere, ohne
nach Tierklassen eingeteilt zu sein, alphabetisch aufgefiihrt werden. Die Informationen zu den
von ihm besprochenen Tieren gliedert er nach folgendem Schema: Lexikographisches -
Naturkundliches — Ahadit — Rechtsvorschriften ~ Sprichworter — Hawass — Traumdeutungen.
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dizinische und talismanische Wirkungen neben der Verwendung einzelner
Tierteile, um Mensch und Haus vor Ungeziefer zu schiitzen. Eisenstein beschreibt
hawass als ,therapeutische, medizinisch—, sympathetische®, auch magisch—okkulte
Eigenschaften“.%0 Zwar erscheinen diese Dreiteilungen etwas willkiirlich (und
wurden auch nicht exakt definiert), sie machen aber deutlich, daB unter den Begriff
ein relativ breit gefichertes Feld ,spezieller Eigenschaften® fillt. Zunichst sollten
wir festhalten, daB der Begriff hawass — zumindest von Qazwini — ohne
Verwendung eines Adjektivs als neutraler Oberbegriff aller Wirkungsmoglich-
keiten der Tierteile eingesetzt wird, die dem Menschen von Nutzen sind — auch
wenn sie uns als sehr unterschiedlich erscheinen. Fiir unser Verstindnis wire es
durchaus hilfreich, nach Art der Niitzlichkeit bei Anwendung eines Tierteils zu
unterscheiden; in einer anderen Kategorie - konnten 'Anwenduhgsmeth'oden'
unterschieden werden. Die letztere Einteilung hat Gabir b. Hayyan (4./10. Jh.) in
seinem Kitab al-hawass vorgenommen. Er unterscheidet die Wirkungsart nach:
Hangen, Trinken, Sehen, Gegeniiberstehen, Horen, Riechen, Schmecken und
Fiihlen.”’” Ullmann ordnet die Literatur, die sich speziell mit den hawass der
Naturgegenstinde beschiftigt, dem Wissenschaftszweig der Magie zu und insofern
den Geheimwissenschaften. Diese Zuordnung wird damit begriindet, diese ganze
Richtung habe ein mangelhaftes theoretisches Fundament.”® Spiter erklirt
Ullmann, Gabir b. Hayyan habe ,,im Gegenteil versucht, die hawass rational zu
erkliren und die Griinde fiir ihre Wirkung zu erforschen*.%® Auch Qazwinis
kosmographisches Werk, besonders der Abschnitt iiber das Tierreich wird als Werk
der Magie angefiihrt.!100 Es heiBt: ,,Der Glaube an die sympathetischen Wirkungen
beherrscht den Zakariya’ ibn Muhammad al-Qazwini vollig.“19! Es scheint
sinnvoll, den Text zunichst einmal im Detail kennenzulernen und ihn mit den
Quellen zu vergleichen. Im AnschluB soll der Versuch unternommen werden,
Qazwinis Schilderungen der hawass einzuordnen. Ich schlage vor, im
Zusammenhang mit den folgenden Tierbeschreibungen Qazwinis den Begriff
hawass neutral als ,Wirkungen“ zu iibersetzen, oder den aus der
Arzneimittelkunde geldaufigen Begriff ,,Wirksamkeit* zu verwenden.

Systematik

Das System, nach dem Qazwini die verschiedenen Tierc crdnet, soll im Folgenden
mit anderen verglichen werden. So kann das Eigenstindige an Qazwinis Ordnung

96 Eisenstein (1990) 97.
97 Kraus I 1942 (1989) 93; Ullmann (1972) 398.
98 Ullmann (1972) 393.
99 Ullmann (1972) 398.
100 Ullmann (1972) 412f.
101 Ullmann (1972) 412.
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besser eingeschitzt werden, und gleichzeitig erhalten wir einen Uberblick iiber die
Fiille der besprochenen Tiere. Um die systematische Présentation der 174 von
Qazwini beschriebenen Tiere mit anderen, frilheren Tierdarstellungen vergleichen
zu konnen, fiihre ich tabellarisch jedes einzelne Tier nach Qazwinis Systematik auf
und gebe dann an, welche Tiere davon in den anderen Werken erwéhnt sind. Die
von Qazwini behandelten Tiere werden mit ihrem arabischen Namen und der
deutschen Entsprechung (soweit moglich) aufgefiihrt.!192 Die linke Seite der
Tabelle nennt einerseits das Vorkommen eines von Qazwini genannten Tieres in
der medizinischen Literatur, andererseits in sonstigen Werken, die die Tiere nicht
systematisch behandeln.103

Dagegen ist Qazwinis Vorgehensweise, die Tiere jeweils in einem in sich
abgeschlossenen Abschnitt vorzustellen und -diese -Darstellungen nach Klassen zu
gruppieren, in erster Linie mit der Prisentationsform der Tiere in den beiden
persischen naturkundlichen Enzyklopidien vergleichbar. Nur Ibn Qutayba wihlt
im Ansatz diese Prisentationsform, allerdings in viel bescheidenerem Umfang und
nicht konsequent durchgefiihrt.194 Daher schien es nicht sinnvoll, diesen Text in
den Vergleich der Systeme einzubeziehen. In der Vergleichungstabelle stehen
Sahmardan und Hamadani folglich an erster Stelle. Ohne Riicksicht auf deren
Reihenfolge, werden alle Tiere, die auch bei Qazwini erw#hnt sind, mit der
persischen Bezeichnung notiert, so wie sic Sahmardan und/oder Hamadani

102 Zur Bestimmung einzelner Tiernamen standen speziell im Zusammenhang mit Qazwini
folgende Untersuchungen zur Verfiigung: Hommel, F.: Die Namen der Sdugethiere bei den
siidsemitischen Volkern. Leipzig, 1879; Jacob, G.: ,,Orithologisches zu Qazwini“. In: Studien
in arabischen Geographen. Heft IIl. Berlin, 1892. Teil II, 95-124; die Ubersetzung der
Wassertiere von Ethé (1868) 265-293; die Teiliibersetzung von Wiedemann, E.: ., Uber die
Kriechtiere nach al-Qazwini nebst einigen Bemerkungen {iber die zoologischen Kenntnisse der
Araber”. In: Sitzungsberichte der Physikalisch-Medizinischen Sozietdt in Erlangen. 48/49
(1916/17) 228-285. Dariiber hinaus waren sehr hilfreich: Schapka, U.:. Die persischen
Vogelnamen. Hanau, 1972; Stephenson, J.: The Zoological Section of the Nuzhatu-I-Qulub of
Hamdullah al-MustaufT al-Qazwini. London, 1928.

103 Dabei verwende ich folgende Abkiirzungen:

Sa = Al b. Sahl Rabban at-Tabari: Firdaws al-hikma
Za = Zakariyya’ ar-Razi: Kitab al-hawass
ISQ = Ibn Sina: Qaniin fi t-tibb
Ub = “Ubaydallah b. Gibril b. Buhtisu®: Kitab manafic al-hayawan
AZ = Abu 1-°Ala’ Zuhr: Kitab al-hawass
Qal = Qalanisi: Agrabadin
G = Gahiz: Kitab al-hayawan
Ta = Tawhidl: Kitab al-imta® wa-1-mu’anasa
IS = Ibn Sina: Kitab al-hayawan
tuh = Tuhfat al-gara’ib
104 S.o.S.120.
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angeben. Daneben wird in der Tabelle angezeigt, welcher Tierklasse die einzelnen
Tiere in diesen beiden Texten zugeordnet sind.

Schon eine fliichtige Sichtung der Tabelle zeigt, daf die Einteilung in Klassen
weder von Sahmardan noch von Hamadani so konsequent durchgefiihrt wurde wie
von Qazwini. Die Tiere, die Qazwini nach den drei Klassen Reit—, Weide— und
Raubtiere unterscheidet, fassen die beiden anderen Autoren in einer einzigen
Klasse zusammen. Sahmardan iiberschreibt diese Gruppe als ,Haus— und
Wildtiere, dad wa dam, oder Wild und Vieh, wuhii§ wa baha’im*‘; Hamadani nennt
diese gesamte Klasse einfach ,,Vierbeiner, cahar-pa“. Ebenfalls in einer einzigen,
groBen Gruppe hat Sahmardan die Wassertiere und das Kleingetier zusammen-
gefalit, die er ,,Kriecher und Schwéirmer zu Erde und im Wasser, hawwam wa
hasarat-i zamini wa abi‘ nennt. Hamadani dagegen unterteilt diese Tiere sogar. in
drei Gruppen,!05 die aber nicht durch einen Oberbegriff charakterisiert werden,
sondern mit beispielhaft daraus genannten Tieren iiberschrieben sind. Die so
unterschiedenen Gruppen entsprechen den Klassen der Wassertiere, der Kriecher
und der Schwirmer. Insofern hat Hamadani fiir das Kleingetier eine feinere
Einteilung vorgenommen als Qazwini. Es féllt auf, daf} einige Tiere, die Qazwini
zu den Kriechern und Schwéirmern z#hlt, von den beiden anderen Autoren als
Vierbeiner (4)106 vorgestellt werden. Dazu zdhlen: Maus, Maulwurf, Salamander,
Igel; bei Sahmardin noch: Moschusmaus und Wiistenspringmaus. Das persische
Fabelwesen Sannaga wird von Sahmardan als letztes Tier seiner groen Gruppe
der Kriecher und Schwirmer zu Erde und im Wasser beschrieben, bei Hamadani
zahlt es zu den Vierbeinern und bei Qazwini zu den Kriechern und Schwirmern.
Auch Tiere, die Qazwini den Wassertieren zuordnet, werden von den beiden
anderen als Vierbeiner (4) eingeordnet. Dazu zihlen bei Sahmardan: FluBpferd,
Biber; bei Hamadani: Wasserochse, Biber. Sahmardan steht mit seiner Zuordnung
der Fledermaus zu den Haus— und Wildtieren (4) alleine; Hamadani und Qazwini
rechnen sie zu den Vogeln. Qazwini unterscheidet sich hinsichtlich der Systematik
wesentlich von Sahmardan und Hamadani darin, daB er die Vierbeiner in drei
Klassen getrennt vorstellt.

Diese Klassen entsprechen der Einteilung, die in der Tierfabel der Thwan as-
Safa’ vorgenommen wird. Auch wenn in der Tierfabel die Tiere nicht in einzelnen
Abschnitten besprochen werden, so werden doch einzelne Tiere aufgezihlt und
einer der angefiihrten Klassen zugeordnet. Daher werden in der Tabelle diese
Listen in der gleichen Weise dem System Qazwinis gegeniibergestellt, wie dies fiir
Sahmardan und Hamadani durchgefiihit wurde. In der Tierfabel bilden die Reit—
und Weidetiere eine Gruppe, da sie unter dem gleichen Schicksal leiden, am
stirksten von der Ausbeutung des Menschen betroffen zu sein. Die Tiere dieser

105 Unverstindlich bleibt die Einordnung der Miicke als eigene Gruppe bei Hamadant,
106 In der Tabelle mit ,,4“ markiert.
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Gruppe diskutieren eingangs iiber ihre ungerechte Situation. Dabei werden
eindeutig Pferd, Esel und Maultier als Vierbeiner (a); Rind, Schaf und Kamel als
Weidetiere (b) bezeichnet (203).107 Es werden die Korperformen einzelner Tiere
beschrieben, und zwar neben Kamel, Rind und Schaf auch Elefant, Biiffel, Ziege
und Hase (211). Der Elefant meldet sich dann als dieser Gruppe Zugehoriger zu
Wort (216). Wilder Esel und Gazelle werden genannt als Tiere, die vor den
Menschen flohen (204). Uber das Schwein wird diskutiert, ob es zu den
Weidetieren oder zu den Raubtieren gehdre oder aber ein aus diesen Klassen
zusammengesetztes Tier sei (217f.). Die Frage wird nicht eindeutig beantwortet.
Auch der Hase soll als Vertreter dieser Gruppe sprechen, stellt aber klar, daf} er
,frei lebe und sich nicht direkt iiber die Menschen beschweren konne. Als seine

‘Briider bezeichnet der Hase die (Gazelle, den wilden Esel, aber auch das Rind, das

Kamel und den Steinbock (219). Zusammenfassend ist zu bemerken, dafl} die
Klassen der Vierbeiner und Weidetiere, die als Ein— und Paarhufer definiert
werden, in der Tierfabel nicht eindeutig geschieden werden. Qazwini fiihrt die von
den Thwan as-Safa’ getroffene Unterscheidung in Ein— und Paarhufer konsequent
durch. In seinen beiden definitorischen Einleitungen zu den Reit- und den
Weidetieren iibernimmt er aus den Rasa’il Ihwan as-Safa’ deren Definition dafiir.
Er verwendet aber fiir die Einhufer nicht deren Begriff baha’im, Vieh, sondem
bezeichnet diese als Reittiere, dawabb. Da der Begriff baha’im gewdhnlich fiir
Vierbeiner oder Vieh steht, prizisiert Qazwini durch die Einfithrung des Begriffes
dawabb in diesem Zusammenhang die Terminologie der Ihwan as-Safa’. Fiir
Qazwini scheint das Unterscheidungsmerkmal Ein— bzw. Paarhufer das
dominierende Kriterium fiir die Zuordnung gewesen zu sein. So wird der Wildesel
etwa zu den Reittieren und nicht zu den wild lebenden Raubtieren gezihlt; alle
Tiere, die Qazwini als Weidetiere aufzihlt, sind wirklich Paarhufer. Er hat sich
allerdings dafiir entschieden, das Schwein wie auch die Sébelantilope, obwohl
Paarhufer, zu den Raubtieren zu z#éhlen. Im Zusammenhang mit den Vogeln
unterscheiden die Rasa’il Sing- und Raubvdgel, eine Trennung, die sie konsequent
einhalten mit Ausnahme des Wiirgfalken, der bei beiden Gattungen genannt wird.
Qazwini hebt diese Unterscheidung auf und spricht allgemein von der Klasse der
Vogel — wie dies bei Sahmardan und Hamadani auch der Fall ist. Qazwini geht
auch in seiner Einleitung iiber die Vogel auf diesen Unterschied nicht ein;!98 er
bezeichnet aber in den Einzeldarstellungen einige Vogel ausdriicklich als
Raubvogel. 109 Das kleine Getier unterteilen die Rasa’il in Kriecher und
Schwirmer; nur die Heuschrecke wird bei-beiden Gattungen erwihnt; die Maus

107 In der Tabelle sind diese Tiere entsprechend mit ,,a* oder mit ,,b* markiert. — Die Zahlen in
Klammemn beziehen sich auf die Seiten der Edition der Rasa’il Thwan as-Safa’.

108 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 185v,17-Fol. 186r,14; Giese (1986) 215f.

109 Siehe z.B. u. S. 166 (beim Adler).
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wird als Kriecher wie auch als Raubtier angesprochen. Diese beiden Gattungen faB3t
Qazwini zu einer zusammen, ohne aber einen neuen iibergeordneten Namen zu
finden. Er verkniipft einfach die beiden Termini: hawwam wa-hasarat.

Qazwinis Prisentationsform, die Tiere in separaten Abschnitten einzeln
vorzustellen und diese Einzelbeschreibungen nach Tierklassen anzuordnen,
entspricht der Tierdarstellung in den persischen naturkundlichen Enzyklopidien.
Wie Hamadani ordnet Qazwini innerhalb der Klassen die Tiere alphabetisch. Mit
Sahmardan dagegen ist die Zweiteilung der einzelnen Tierbeschreibungen in einen
allgemeinen und einen medizinischen Teil gemeinsam. Die vorgenommene
Einteilung in Tierklassen hat Qazwini im Vergleich zu Sahmardan und Hamadani
feinteiliger durchgefiihrt. Er iibernimmt fiir die Bezeichnungen der verschiedenen

Tierklassen die Terminologie aus der philosophischen Enzyklopidie Rasa’il Ihwan

as-Safa’. Einen Begriff allerdings tauscht er aus (dawabb gegen baha’im), und es
gelingt ihm damit, die Terminologie der philosophischen Enzyklopddie zu
prizisieren. Im Vergleich mit Sahmardan und Hamadani sind Qazwinis
definitorische, theoretische Einleitungen zu den Tierklassen hervorzuheben und
seine besonders hohe Anzahl, der von ihm einzeln dargestellten Tiere.

Quellenuntersuchung

Fir die detaillierte Textanalyse konnten nur einzelne Tiere exemplarisch
herausgezogen werden. Zunichst wird der Beginn von Qazwinis Darstellung der
Tiere, seine Einleitung iiber die Tiere im Allgemeinen untersucht. Hier werden wir
seine theoretisch—philosophischen Gedanken zu den Tieren kennenlernen. An
einzelnen Tierdarstellungen habe ich an erster Stelle den Adler ausgewihlt. Bereits
in der systematischen Ubersicht konnten wir feststellen, welche Sorgfalt Qazwini
den Vogeln gewidmet hat. Der Adler ist ein sehr bekanntes und stark
symbolbeladenes Tier und wird daher in der Adab-Literatur haufig erwéhnt,
wihrend gleichzeitig eine Mirabilia—Erzihlung iiber diesen edlen Vogel existiert.
Um dem Leser die Darstellungsart der Tiere in den unterschiedlichen zum
Vergleich herangezogenen Quellen zu veranschaulichen, gebe ich in diesem ersten
Fall alle Vergleichstexte in Ubersetzung wieder. Dieses Vorgehen birgt beim Adler
den Vorteil, eine Geschichte kennenzulernen, die gewdhnlich iiber den Adler
erzahlt wird, die Qazwini aber nicht aufgreift. An zweiter Stelle habe ich den
Hasen gewihlt. Hier zeigt sich Qazwinis besonderes Interesse fiir den
medizinischen Nutzen der Korperteile des Tieres sehr deutlich. Auflerdem existiert
zum Hasen eine merkwiirdige Uberlieferung, die aber nicht in der Mirabilia-
Tradition verankert ist. An dritter Stelle habe ich den Frosch ausgesucht. Dieses
sowohl in der Adab-Literatur als auch in der medizinischen Literatur sehr bekannte
Wassertier kennt Qazwini aus eigener Anschauung und notiert in diesem Fall seine
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Beobachtungen unabhingig von den Quellen. SchlieBlich habe ich das Nashorn

ausgewdhlt. Am Beispiel des Nashorns, eines sagenumwobenen exotischen Tieres,

kann besonders gut der Einsatz des Wunderbaren bei Qazwini untersucht werden.

Dazu ist es hilfreich weitere, mit dem Nashorn gewissermaBlen verwandte Tiere in

den Vergleich einzubeziehen. Daher wurde auch Qazwinis Beschreibung eines

Tieres, das er Sinad nennt ausgewihlit. Diesem Tier schreibt er eine Erzahlung zu,

die gewohnlich zum Nashorn berichtet wird. Das Einhorn vergleicht Qazwini
selbst mit dem Nashorn. Ich habe noch das aus der persischen Literatur bekannte

einhOmige Tier, das Frohliche Tier zum Vergleich herangezogen. Bei der Auswahl

dieser Tiere habe ich darauf Wert gelegt, moglichst umfassend das Vergleichs-

material nutzen zu konnen. Es schien sinnvoll, einerseits Tiere auszuwihlen, die

Qazwini und der Illustrator der Wasiter -Handschrift von 678/1280 -aus ‘eigener
Anschauung hitten schildern kénnen, und andererseits solche, die in ihrer

Umgebung nicht heimisch waren und schlieBlich solche, die wir als Fabeltiere

bezeichnen wiirden.

Dem Kommentar mit detaillierter Textanalyse wird eine Transkription des
arabischen Textes der Wasiter Handschrift und dessen Ubersetzung vorangestellt.
Der folgende arabische Text wurde weder mit anderen Handschriften verglichen,
noch werden Unterschiede zu den vorhandenen Editionen aufgezeigt, da diese
Editionen keiner Kritik standhalten. Nur in Fillen, die fiir das Verstidndnis wichtig
sind, werden in den FuBnoten zur Ubersetzung Abweichungen zu den Editionen
notiert. Der arabische Text wird entsprechend der Einteilung der Wasiter
Handschrift nach Folioangaben (z.B. Fol. 76v) und Zeilenangaben (z.B. (\Y) )
unterteilt. Der Handschrift folgend wird die dort vorzufindende alte Schreibweise
beriicksichtigt, z.B. fiir Hamza ~.L.<Il anstatt <LASII . Héufig wird auch ein
s anstelle eines s gesetzt, z.B. &, statt  _»,. Grammatikalische
Unsauberheiten, insbesondere bei der Kongruenz maskuliner beziehungsweise
femininer Formen, wurden aus der Handschrift iibernommen. Koranverse sind von
mir durch Klammern hervorgehoben. Textpassagen, die aufgrund einer
beschddigten, unleserlichen Stelle: nach der Edition Wiistenfeld rekonstruiert
wurden, sind mit *am Anfang und am Ende* markiert.
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Ubersetzungl1!

Dritte Untersuchung: Uber die Tiere

Was die Tiere betrifft, stehen sie auf der dritten Stufe der Geschopfe. Sie sind unter
den erschaffenen Dingen von den Elementen am weitesten entfernt, denn auf der
ersten Stufe stehen die Minerale, die in leblosem Zustand verbleiben, weil sie so
nah an den einfachen Korpern sind. Die zweite Stufe nehmen die Pflanzen ein, weil
sie in der Mitte stehen zwischen den Mineralen und den Tieren. Thnen ist Stirke
und Wachstum eigen, es fehlt ihnen aber Gefiihl und Bewegung. Auf der dritten
Stufe stehen die Tiere, da sie sowohl Stirke und Wachstum als auch Gefiihl und
Bewegung vereinen. Diese Krifte haben alle einzelnen Tiere miteinander gemein,
bis zu den Fliegen, den Miicken und den Wiirmern. Was das Gefiihl betrifft, so hat
Gott, nachdem er fiir jedes Tier eine bestimmte Lebensgrenze festgesetzt hat,
veranlaBt, daB die Tiere sich den ihnen verderblichen oder tddlichen Schiden
widersetzen. Daher verlieh die gottliche Weisheit ihnen die Kraft zu fithlen, damit
sie mit der Hilfe dieser Kraft Widerstrebendes spiiren und es von sich fern halten,
wenn sie Schmerz fiihlen, so dafl der Kérper am Leben bleibt, ,.bis erfiillt ist, was
geschrieben steht”. Wire aber diese Kraft nicht vorhanden, wiirde der Mensch
keinen Hunger verspiiren, bis er unerwartet und plotzlich an Nahrungsmangel
gestorben wire. Oder es konnte passieren, dal, wenn er schlift und fest
eingeschlafen ist, Feuer auf seine Hand und seinen FuB fillt, ohne dal} er es spiiren
wiirde, bis er aufgewacht wire. Und dann wire er ohne Hand und Fuf. Daher hat
die Weisheit Gottes — erhaben ist er — es so eingerichtet, da} die Tiere Schmerzen
und Leiden durch die lebensgefihrlichen Dinge empfinden, damit sie veranlaBt
werden, ihren Korper vor dem Verderben zu schiitzen. Nun zur Bewegung: Die
Tiere brauchen Nahrung, stehen jedoch nicht mit der Nahrung in Verbindung wie
der in die Erde gepflanzte Baum. Weil ihre Nahrung sich meistens nicht neben
ihnen befindet und sie sonst dem Verderben ausgesetzt wiren, verlieh die gottliche
Weisheit ihnen die Bewegung, damit sie sich zur Nahrung hinbewegen konnen.
Wenn sie diese Kraft nicht besdflen, dann wiirden die Tiere ein Bediirfnis nach
Nahrung verspliren, konnten aber nicht zu ihr hinlaufen und miiSten Hungers
sterben, so wie dies bei den Pflanzen der Fall ist, die kein Wasser haben und
deshalb vertrocknen miissen. Werden sie von Feuer oder Uberschwemmung
befallen, so miissen sie an ihrem Ort bleiben, bis sie untergehen. Daher schuf er
ihnen die Bewegungswerkzeuge, damit sie ihre Korper schiitzen kdnnen. Preis sei
Gott, wie groB ist sein Ruhm und wie einleuchtend sein Beweis! Da die Tiere
untereinander Feinde sind, bestimmte die gottliche Weisheit fiir jedes Tier ein

111 Vgl. auch Taeschner, F.: Die Psychologie Qazwinis. Tabingen, 1912. 9-11.
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Werkzeug, mit dem es sich selbst schiitzen kann gegen seine Feinde. So gibt es
Tiere, die Feinde durch Kraft und Widerstandsfahigkeit abwehren, wie der Elefant,
der Lowe und der Wasserbiiffel. Es gibt Tiere, die sich vor ihren Feinden durch
Flucht retten, daher erhielten sie Fluchtwerkzeuge, wie die Gazelle, der Hase und
die Vogel. Dann gibt es Tiere, die sich selbst durch Waffen schiitzen, wie der Igel,
das Stachelschwein und die Schildkréte. Endlich gibt es Tiere wie die Miuse und
die Schlangen, die sich durch Verschanzung schiitzen. Der gottlichen Weisheit
entsprechend schuf er fiir jedes Tier Gliedmaflen und Krifte, auf denen die
Existenz seines Wesens und seiner Art beruht, nicht mehr und nicht weniger. Daher
unterscheiden sich ihre Gliedmaflen und ihre Formen, so daf} sie viele Arten
umfassen. Von Umar Ibn al-Hattab — Gott moge an ihm Wohlgefallen haben —

'wird nach dem Propheten — Gott segne ihn und schenke ihm Heil — iiberliefert, daf3

Gott — erhaben ist er — auf der Erde tausend Gemeinschaften geschaffen habe, 600
davon im Meere und 400 auf dem Festlande. Einer der Korankommentatoren sagt:
Wer den Sinn des Wortes Gottes: ,,Er bringt hervor, was ihr nicht kennt*, verstehen
will, der ziinde in der Nacht ein Feuer inmitten eines Dickichts an und beobachte,
wie viele Arten dieses Feuer anzieht, mit welch wunderbaren Formen und
merkwiirdigen Gestalten, von denen er nicht gedacht hitte, daBl Gott — erhaben ist
er — derartiges auf der Welt erschaffen habe! AuBlerdem unterscheiden sich
diejenigen, die ein solches Feuer aufsuchen, je nach seinem Standort, ob in den
Waildemn, auf den Meeren, den Bergen oder in den Ebenen, denn jede genannte
Gegend hat anders geartete Bewohner. ,,Und keiner kennt die Armeen deines Herrn
auBer er selbst.*

Kommentar

Qazwini beschreibt die Position der Tiere in der kosmischen Hierarchie nach den
Mineralien und den Pflanzen auf der dritten Stufe. Dies ist eine bekannte und
weitverbreitete Vorstellung, die allerdings in der philosophischen Enzyklopadie der
Rasa’il Ihwian as-Safa’ besonders ausfiihrlich dargestellt wird.!12 Die Unterschiede
zwischen den Stufen werden sehr genau beschrieben und so wird erldutert, daf} sich
die Tiere vor den Pflanzen durch die Eigenschaften Gefiihl und Bewegung
auszeichnen.!!3 Dariiber berichtet uns auch Qazwini. Die Ihwan as-Safa’ erldutern
dariiber hinaus die Abhingigkeit der Stufen voneinander. So heifit es etwa: ,,.Die
Wurzeln und Halme der Pflanzen erfassen ihre Sifte roh und unreif, dann reinigen,
kochen und reifen sie dieselben und bieten sie den Tieren als eine feine, siif3e,
wohlschmeckende und gesunde Nahrung dar.“!14 Zwar sprechen die Rasa’il Ihwan
as-Safa’ iiber die verschiedenen Stufen der Schopfung, betonen aber gleichzeitig

112 Vgl. z.B. Rasa’il 1I 88; 150; 178.
113 Rasa’il I 180.
114 Rasa’il II 158; (Dieterici V) 170 und Rasa’il II 180f.; (Dieterici V) 194.
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sehr stark die Liickenlosigkeit der kosmischen Hierarchie. So werden etwa die
Palme oder die Schmarotzerpflanze als Tierpflanzen, und die Schnecke als
Pflanzentier bezeichnet.!l> Auf diese Uberginge zwischen den verschiedenen
Schépfungsstufen geht Qazwini nicht ein. Seine Formulierungen iiber den Nutzen
des Gefiihls bei den Tieren gehen auf Gedanken aus den Rasa’il Thwan as-Safa’
zuriick, die genau den Schmerz, der durch Hunger und Durst verursacht wird, als
positives Beispiel anfilhren: Das Schmerzgefiihl veranlaBt das Tier, seine
Bediirfnisse zu stillen.!1® Die dramatische Veranschaulichung dieses Gedankens
am Beispiel, welchen Schaden Feuer wihrend des Schlafs anrichten wiirde, hitte
der Mensch kein Gefiihl, tibernimmt Qazwini wortlich aus der philosophischen
Enzyklopidie.!17 Ebenso wie das Gefiihl dient auch die Bewegung dem Zweck,
. den tierischen Korper zu erhalten. Auch diesen Gedanken veranschaulicht Qazwini
am Beispiel des Hungers und des Feuers.

Im Anschluf} an die Beschreibung und Erkldrung der Eigenschaften, durch die
die Tiere sich von anderen Geschdpfen unterscheiden, geht Qazwini auf Kriterien
ein, nach denen die Tiere untereinander unterschieden werden konnen. Er
beschreibt als Klassifizierungskriterium das unterschiedliche Selbstschutzverhalten
der Tiere mit Hilfe von Kraft und Widerstandsfihigkeit wie Elefant, Lowe,
Wasserbiiffel / Fluchtwerkzeugen wie Gazelle, Hase, Vogel / Schutzwaffen wie
Igel, Stachelschwein, Schildkréte / Verschanzungsbau wie Mdiuse, Schlangen. In
der Sekundirliteratur wird dieses Klassifikationsschema als eigenstindige
Einteilung des Tierreichs durch Qazwini hervorgehoben.!18 Aber auch diese Idee,
die Tiere nach ihrem Abwehrverhalten zu ordnen, wurde bereits in den Rasa’il
Ihwan as-Safa’ entwickelt. Im Abschnitt iiber die Kriecher wird diese Einteilung
des Tierreichs vorgestellt und zwar feingliedriger als sie von Qazwini
aufgenommen wird: Schutz durch Gewalt, Zwang, Kraft, Hartnickigkeit wie
Raubtiere, Elefant, Biiffel / Ausweichen, Flucht, schnellen Lauf wie Gazelle, Hase,
Wildesel / durch Flug, Sich-Entfernen in der Luft wie Voégel / Tauchen,
Schwimmen wie Wassertiere / Verschanzung, Verbergen in Hohlen und Lochern
wie Maus, Ameise / dicke, schalenartige Haute wie Schildkréte, Krebs, Schnecke,
Muscheltiere / durch Einziehen des Kopfes wie Igel).!1!9 Auch wenn Qazwini diese
Liste nicht wortlich ibernimmt und die sieben genannten unterschiedlichen
Verhaltensweisen der Tiere auf vier reduziert, ist seine Abhingigkeit von den
Rasa’il eindeutig. An anderer Stelle greifen die Ihwan as-Safa’ dieses Thema auf
und variieren es leicht. Es heif3t dort: ,,Die Tiere zerfallen in viele Arten, doch hat
eine jede derselben eine besondere Eigentiimlichkeit, welche die andere nicht hat....

115 Ras@’il I 167-169.

116 Vgl. Rasa’il Il 57-59; (Dieterici 1X) 220.

117 Rasd’il III 58, 12—14. — Er nimmt leichte Kiirzungen vor und formuliert einen Satzteil neu.
118 Pellat, Ch.: ,,Hayawan". In: EI 2 Il 312; Ullmann (1972) 52; Eisenstein (1990) 191.

119 Rasa’il II 270-271.
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Zwei Eigentiimlichkeiten aber haben alle gemeinsam: Alle suchen den Nutzen und
flichen den Schaden. Es gibt nun solche, die dies mit Kraft und Uberwindung
erreichen wie die Raubtiere, solche, die den Nutzen durch Schwanzwedeln
erreichen wie die Hunde und Katzen und solche, die dies mit List tun, wie die
Spinnen.“120 Kurz erwibnt Qazwini, daB sich die Tierarten aufgrund ihrer
verschiedenartig geformten GliedmaBen unterscheiden. In den Rasa’il Thwan as-
Safa’ findet sich diese Auskunft samt einer Beschreibung der besonderen
Korperteile.121

In den Worten des Propheten weist Qazwini auf die hohe Artenvielfalt unter
den Geschopfen Gottes hin und zitiert dann eine Auslegung der letzten Worte des
8. Verses der 16. Sure ,Die Bienen‘: ,Er bringt hervor, was ihr nicht kennt®.
Traditionell wurden diese Worte als Hinweis auf diejenigen gedeutet, die bereits
jetzt Paradies und Holle bewohnen,!22 oder auch als Hinweis auf Engelscharen, die
aus einem LichtfluB aus Gottes Thron stromen.123 Fahr ad-Din ar-Razi bezieht die
Aussage auf Tiere, dic dem Menschen nicht nutzen (im Gegensatz zu den
Reittieren, die im ersten Teil des 8. Verses genannt werden) und schreibt: ,.Das
sagt er, weil ihre Gattungen, Arten und Klassen so zahlreich sind, daf} sie das
Faflbare und Zihlbare iiberschreiten. Wenn sich der Mensch mutig einliefle, deren
wunderbare Zustinde zu erklidren, dann wire das dabei Erwihnte - und wenn es
vielbiandige Biicher umfaf3te - doch nur ein Tropfen im Meer. Daher ist es die beste
Art, iiber ihre Zustinde in zusammenfassender Weise zu sprechen, wie es Gott —
erhaben ist er — in diesem Vers macht.“!24 Qurtubi hat viele Deutungen dieses
Verses gesammelt; an erster Stelle erwidhnt er aber: ,Das sind die Arten der
Kriecher und Schwirmer, die die unteren Schichten der Erde auf dem Land und im
Wasser bewohnen, die noch kein Mensch gesehen, und von denen noch niemand
gehort.“125 Bs war also zu Qazwinis Zeit in den Korankommentaren iiblich, hier
auf die unzihligen kleinen Tiere zu verweisen, wofiir Qazwini ein besonders
anschauliches Bild aufgegriffen hat, das geradezu empirischen Forschergeist zeigt.
Qazwini will im Folgenden iiber diese Tiere handeln und nicht, wie Fahr ad-Din
ar-Razi rit, es bei dem Wort Gottes belassen. Er will das Feuer anziinden und
zumindest die Tiere erwihnen und beschreiben, die zu sehen er die Mdglichkeit
hat. Aber eine vollstindige Bestandsaufnahme aller Geschopfe will auch er auf
keinen Fall liefern, er will vielmehr durch die Beschreibung der Tiere, die zu sehen
sind, schon die groBle Vielfalt ,dieses kleinen Tropfens im Meer (der Schopfung)“

120 Rasa’il 1 474, 1-5.

121 Rasa’it IT 189.

122 Tabari, Gami¢ XIV 83, der nur diese Deutung erwihnt; ZamahSari, Kassaf 1l 402; Qurtubi,
Gami© X 80.

123 Fahr ad-Din Razi, Tafsir XIX 231; Qurtubi, Gami¢ X 80.

124  Fahr ad-Din Razi, Tafsir XIX 231, 5-7.

125 Qurtubi, Gamic X 80, 8-9.
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bewuflt machen, um dem Menschen deutlicher und anschaulicher zeigen zu
konnen, wie grol und méachtig Gott sein mufl.

Es konnte nachgewiesen werden, da sich Qazwini fiir seine -einleitende
Betrachtung iiber die Tiere in hohem Mafle auf die Gedanken der Ihwan as-Safa’
stiitzt und den Text der Rasa’il Ihwan as-Safa’ wortlich herangezogen hat.
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Bevor Qazwinis Beschreibung des Adlers mit den anderen Texten verglichen wird,
werden hier die Aussagen iiber den Adler der verschiedenen Autoren volistindig,
in Ubersetzung wiedergegeben. Wenn nicht anders vermerkt, stammen die
Ubersetzungen von mir.

Literarisch geprigte Darstellung der Tiere

Gahiz : Kitab al-hayawan
(I 29, 2): Unter den Raubvogeln gibt es solche, die Krallen als Waffen haben, wie den
Adler...
(IT 54, 5-6): (im Kontext gelesen:) Die Taube hat mehr Angst vor dem Wanderfalken als
vor dem Adler... _
(I 159, 2-8): Merkwiirdiger als dieser ist der Vogel, den man den Knochenbrecher nennt,
denn... er kiimmert sich um das dritte Junge des Adlers, den dieser aus seinem Nest
entfernt; dies macht er (der Adler), weil er innerlich so bdse und begehrlich ist, mit
besonders hartem Herzen und schlechtem Charakter, so dall er nicht fiir drei Fressen
herbeischleppt. Deswegen bekommt er schnell Angst, so dal er, was zwei Jungvogel
tibersteigt, ausstoffit. Wenn er ihn verstoen hat, nimmt ihn der Knochenbrecher auf und
fiittert ihn. Denn der Adler ist einer der Vigel, die meistens drei Eier legen.
(II 160, 3~4): Der Beduine sagt: Weiit du es nicht, da Starke und Tapferkeit, Mut und
Kraft bei drei Tierarten vorkommt: Beim Adler in der Luft, beim Krokodil im Wasser und
beim Lowen im Dickicht?
(I 319, 1-2): Der Verfasser der Logik behauptet, es sei eine schwierige Angelegenheit, das
Adlerjunge anzuschauen. (Im Kontext ist gemeint: Wegen seiner Haf3lichkeit).
(I 179, 13-180, 6): Der Adler legt drei Eier, aber es schliipfen nur zwei Junge. Dariiber
gibt es verschiedene Meinungen: Die einen sagen: Dies ist so, weil er nur zwei Eier
ausbriitet. Andere sagen: Er briitet wohl alle aus und ihm schliipfen auch drei Junge, aber er
wirft eines weg, weil er es listig findet, fiir drei Fressen zu besorgen. Wieder andere sagen:
Dies liegt nur daran, weil er zu schwach ist zu jagen, so wie die Wochnerin an
Kraftlosigkeit und Schwiche leidet. Andere sagen: Der Adler ist ein charakterlich boser
Vogel, der die Aufzucht zu Fall bringt, denn nur mit Geduld gelingt es, die Kinder
groBzuzichen. Wieder andere sagen: Er ist sehr gierig und gefriBig, wenn aber die
Vogelmutter nicht egoistisch wiare, kime sie um.
(IIX 180, 9-11): Man sagt: Das Junge, das der Adler hinausgeworfen hat, findet jemanden,
der sich verantwortlich fiihlt, und das ist der Vogel, den man den Knochenbrecher nennt. Er
nimmt ihn an und zieht ihn auf. Der Adler briitet dreilig Tage lang...
(IO 181, 3): Man sagt: Aber die schwarzfarbigen Adler, die ziehen auf und briiten aus.
(I 181, 7-182, 2): (Uber verschiedene Adlerarten.)
(ITI 212, 2): (Uber den Preis der Taube, der auch den des Adlers und vieler anderer Vogel
iibersteigt.)
(T1T 438, 4): Der “Anga’ al-Magrib ist der Adler, weil er von einem fernen Ort kommt.
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(I1 532, 9): Die Fledermaus ist berithmt fiir die Lange ihres Lebens, worin sie sogar den
Adler iibertrifft...

(IV 47, 8): (Den Adler kann man abrichten.)

(IV 166, 3): Adler fressen Schlangen.

(IV 229, 9): (Adler haben goldene Augen.)

(IV 231, 5): Miauseaugen sind schwarz und sehen in der Nacht besser als das Pferd oder der
Adler.

(V 252, 13): (Uber Katzen, die mit den Miusen vor dem Fressen spielen). So macht es auch
der Adler mit dem Hasen. '

(V 284, 4): Adler fressen schneller Schlangen, als Schlangen Miuse fressen konnen.

(V 447, 3) (Uber die Waffen der Tiere). Der Adler hat sie in seiner Klaue.

(V-512, 6-12): Wie der Adler seine Beute behandelt. Er sagt: Der Adler benutzt seine
rechte Klaue, wenn er mit Hasen oder Fiichsen in die Luft aufsteigt oder wenn er mit seinen
Krallen die Biuche der Gazellen oder Wolfe reiit. Wenn er auf ihre Leber trifft, merkt er
dies. Wenn er etwas erjagt hat, versdumt er es nicht, von der Leber zu essen, bis er gesund
wird. Wenn er keine Beute sieht, greift er manchmal (sogar) den Wildesel an, indem er sich
auf ihn wie ein Stein stiirzt, und reiBt ihn vom Schwanz bis zum Nacken der Linge nach
auf.

(V 535, 6): Wenn die Frosche nicht quaken... horen sie besonders gut... auch besser als der
Adler.

(V 550, 5-7): Wenn der Adler die Haut des Biiffels zerreiBen will, kann er das nur, wenn er
viel Kraft aufbringt. Der Adler ist es, der auf den schwarzen Wolf herabschief3t und dann
von seinem hinteren Teil die Verbindung bis zum Nacken der Linge nach aufschneidet.

(V 574, 6-8): Meistens legt der Adler drei Eier, aber er sorgt sich nicht um drei, sondern
wirft eines hinaus.

(VI 121, 8): Die Dornschwanzeidechse hat so eine Kraft in ihrem Schwanz, wie der Adler
in seinen Fingern.

(VI 312, 5): (Zu einem Gedicht wird das Wort al-mahila erkldart mit:) der hartnickigste
mainnliche Adler.

(VI 312, 7): Ein minnlicher Adler kostet einen Dirham.

(V1322, 4): (Uber Tiere, die Armeen verfolgen)... das macht auch der Adler.

(VI 338, 6-9): Uber die Hirte des Adlers. Der Verfasser der Logik meint, daB kein Vogel
hirter zu seinen Jungen sei als der Adler und es besteht kein Zweifel daran, dal} er eines
hinauswirft. Manchmal vertreibt er sie alle, bis ein Vogel kommt, den man Knochenbrecher
nennt, und der sich fiir sie verpflichtet. (Es folgt ein Vers dariiber).

(VI 338, 12-13): Was den Adler bei Sittigung trifft. Den Adler trifft bei Sdttigung durch
Jagdfleisch, was wir iiber den Geier erzahlt haben. (Es folgt ein Gedicht dariiber).

(VI 339, 5): Man wird dariiber in Kenntnis gesetzt, dal den Adler Flugschwere befillt
durch die Ubersittigung.

(VI 339, 7-344, 3) (Gedichte iiber den Adler).

(VI 374, 8): Zu den Arten, die die Schlange fressen, gchoren auch die Adler.
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(VI 402, 10): Der Geier hat einen Schnabel und einen kriftigen Korper, mit denen er den
Adler iibertrifft.
(VI 407, 4-8): Die Jager sagen, der Adler verfolgt kaum Beute, und macht sich damit keine
Miihe. Er verweilt mit Ausdauer auf hohem Beobachtungsposten, und wenn irgendein
Raubvogel etwas erjagt hat, dann stiirzt er auf ihn herab, und sobald ihn jener Vogel
erblickt, bleibt ihm nur eine Sorge, namlich zu fliehen, und er 148t seine Beute aus den
Héinden. Wenn er aber hungrig ist und nicht geniigend findet, meidet er auch den Wolf
nicht, obwohl der groBer ist als er. (Es folgen Gedichte dariiber).

(VI439, 5): ,,Besser horend als das Junge des Schwarzen Adlers®.

(VI 16, 2): ,,Besser sehend als der Adler*. _

(VII 21, 1-5): Der Aasgeier, der Geier und der Adler verfolgen die Armeen in Erwartung
der Gefallenen und was es fiir sie an Kadavern geben wird. Sie verfolgen nicht nur die
Armeen, sondern auch die Pilgerkarawanen, falls eines der Reittiere sein Bein bricht und
stiirzt, und sie verfolgen sie auch wihrend der Zeit, in der die Weidetiere und die Stuten
tragend sind, falls ihnen eine Fehl- oder Frithgeburt zust68t. (Es folgt ein Gedicht dariiber).
(VII 24, 7-13) Uber die Klugheit des Adlerjungen. Ibn al-Arabi und Abu 1-Mada’ini
sagen: Ein Beduine sagt: Sinan b. Abi Harit war kliiger als das Adlerjunge. Das kommt
daher, weil die Raubvogel ihre Nester in den Weiten des Gebirges bauen, wo manchmal der
Berg senkrecht wie eine Saule ist. Wenn sich das Junge nun bewegen wiirde, wenn es nach
Essen verlangt und sich seine Eltern oder einer von ihnen ihm nihert, wiirde eine kleine
Bewegung aus seiner Hockstellung ausreichen, um unachtsam vom Gipfel in den Abgrund
zu stiirzen. Aber trotz seiner Jugend und Schwiéche und seiner geringen Erfahrung weiB er,
dab es das Richtige ist, die Bewegung zu unterlassen.

(VII 25, 10): Wird das Federrohr des Adlerjungen kraftig genug, verspiirt es Flugkraft.

(VI 33, 4-5): Wenn der Adler durch das Emporheben des Hasen oder des Fuchses in die
Luft, und das mehrmalige Absetzen der beiden, Leberschmerzen bekommt, dann frit er
nichts auBer Leber, bis der Schmerz seiner Leber geheilt ist.

(VI 37, 7-16): Was man iiber den Adler weill. Die Jagd bereitet ihm keine Miihe, nur im
Notfall, aber er raubt jedem Jager seine Beute. Wenn sich die Besitzer eines Wiirgfalken,
Wanderfalken, Falken und Adler treffen, schicken sie ihre Vogel nicht los aus Furcht vor
dem Adler. Er hat ein langes Leben. Er ist widerspenstig zu seinem Jungtier. Er kiimmert
sich nicht selbst um sein Futter. Wenn er will, ist er hoch iiber allem und wenn er will, ist er
allem ganz nah. Im Irak frilt er zu Mittag und im Jemen zu Abend. Die Federn, die er hat,
sind sein Pelz im Winter und sein Leinen im Sommer. Er ist das Geschopf Gottes, das am
besten sieht. Der Verfasser der Logik sagt das iiber die Widerspenstigkeit und Harte des
Adlers seinen Kindern gegeniiber; aber die Gedichte der Beduinen weisen auf etwas hin,
das im Gegensatz dazu steht. (Es folgt ein Gedicht).

(VIL 75, 10; 129, 12 u. 140, 6): (Der Adler wird als das Tier der Luft erwahnt).
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Ibn Qutayba : Uyun al-ahbar I1

(71, 14-15) ,Kliiger als ein Adlerjunges®“. Das sagt man, weil das Adlerjunge, wenn es
hoch oben auf der Spitze des Berges ist, sich nicht bewegt, um nicht abzustiirzen.

(93, 6-12): Der Adler und die Gabelweihe. Man sagt: Der Adler briitet meistens drei Eier
aus. Wenn sie schliipfen, fiittert er zwei und schlieBft eines davon aus. Dann wird dieses
Junge von einem Vogel gepflegt, den man den Knochenbrecher nennt, der es fiittert, bis es
groB und stark geworden ist. Der Verfasser Der Landwirtschaft (sahib al-filaha) sagt: Der
Adler und die Gabelweihe verwandeln sich ineinander: Der Adler wird zur Gabelweihe und
die Gabelweihe wird zum Adler. Er sagt: So verwandelt sich auch der Hase, denn der
méannliche Hase wird weiblich und das Weibchen wird ménnlich. Der Verfasser Der Logik
(sahib al-mantiq) sagt: Wenn die Leber des Adlers schmerzt, weil er einen Fuchs oder
Hasen in die Luft gehoben und abgesetzt hat oder Ahnliches, frifit er Leber, bis er gesund
wird.

Theoretisch-philosophische Besprechung des Tierreichs

Aristoteles : Geschichte der Tiere

(Ubers.: Gohlke, Paul. Paderborn, 1949)
(490a, 7): Von den Gefliigelten haben die einen Fittiche, wie Adler und Habicht, andere
Schwirrer, wie Biene und Kifer, wieder andere Hautfliigel, wie Flugfuchs und Fledermaus.
(517b, 2): Von den Tieren mit Nageln... haben die einen gerade, wie der Mensch, die
anderen krumme, wie unter den Landtieren der Lowe und unter den Vogeln der Adler.
(563a, 17-563b, 5): Der Adler legt drei Eier, briitet davon aber nur zwei aus, wie es in den
Gedichten des Musaios heifit: ,,Von drei Eiern bebriitet er zwei, nur eines mit Sorgfalt.“ So
ist es in der Regel, aber man hat auch schon drei Junge beobachtet. Er wirft, wenn sie
groBer sind, eines aus dem Nest, weil er sich iiber das Fiittern argert. Es heifit, er fresse in
dieser Zeit nicht, um den Tieren ihre Jungen nicht zu rauben, und seine Krallen wachsen
wirklich einige Tage aus, sein Gefieder wird hell, so daf} sie sogar ihren Jungen in dieser
Zeit gefahrlich werden. Das aus dem Nest geworfene Junge nimmt der Kondor auf und
zieht es groB. Die Brutzeit betrigt dreiBBig Tage. ... Nicht alle Adler verhalten sich ihren
Jungen gegeniiber gleich; der Pygargos ist héBlich zu ihnen, wihrend die dunklen ihre
Jungen liebreich aufziehen. Alle Krummklauigen sozusagen werfen schlieBlich, wenn die
Jungen eben fliegen konnen, diese mit Schnabelhieben aus dem Nest...
(592b, 1): Unter den Vogeln sind alle krummkiauigen Fleischfresser, Korner konnen sie
nicht hinunterschlucken, auch nicht, wenn man sie damit fiittert, z.B. alle Gattungen der
Adler... (601b, 3): Die Krummklauigen trinken, wie schon erwihnt, im ganzen gesagt
tiberhaupt nicht. Hesiodos wullte dies jedoch nicht, er 146t in seinem Gedicht, wo er die
Eroberung Ninives erzihlt, den Adler trinken,...
(609a, 4): Feinde sind sich Adler und Schlange; denn der Adler nihrt sich von Schlangen.
(609b, 7) Auch Adler und Reiher sind Feinde. Der Adler als Raubvogel greift an, der
andere wehrt sich und muB3 sein Leben lassen. (609b, 12): Die Spechtmeise und der
Zaunkonig sind dem Adler feindlich, die Spechtmeise zerbricht dem Adler die Eier. Dafiir
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bekdampft sie der Adler, der ja als Fleischfresser mit allen Tieren verfeindet ist. (609b, 26):
Sein (des Reihers) Kampf gilt denen, die ihm schaden, dem Adler, der ihn wegschleppt...
(610a, 1): Und mit dem Adler kimpfen Geier und Schwan, wobei oft der Schwan die
Oberhand behilt.

(613b, 11): (Schwere Vogel) machen... in glatter Erde eine Grube... im Schutze gewisser
Dornen und Striucher zur Sicherung gegen Habichte und Adler... (615a, 33): Den Adler
vermogen sie (die Schwine) zu besiegen, wenn er angreift; sie selbst beginnen nie den
Kampf. (615b, 13): Die ,,Hybris* — dies soll derselbe Vogel sein wie der Ptynx — 4Bt sich
bei Tage nicht blicken, da sie schlecht sieht, in den Nichten jagt sie wie die Adler. Sie
kidmpft mit dem Adler so heftig, daB beide oft lebendig von Hirten gefangen werden.

(618b, 18-619b, 10): Von Adlern gibt es mehrere Gattungen. (Jetzt werden fiinf
.. verschiedene . Adlerarten beschrieben)... Dann gibt. es noch eine andere Adlerart, die
sogenannten ,echten“. Diese allein sollen von den Adlern und iiberhaupt den Vogeln die
urspriinglichen sein, wihrend alle iibrigen Kreuzungen und Bastardbildungen seien, Adler,
Habichte bis zu den kleinsten. Dieser echte ist der grofite von allen Adlern, groBer als ein
Kondor, halbmal so gro wie die Adler sonst, von gelber Farbe. Er zeigt sich ebenso selten
wie die sogenannte Kymindis. Die Zeit, da der Adler arbeitet und fliegt, reicht vom
Friihstiick bis zum Abendbrot. Frilhmorgens ndmlich bleibt er sitzen, bis der Markt sich
fiillt. Im Alter wichst bei den Adlern der Oberschnabel aus und wird immer krummer, bis
sie schlieSlich Hungers sterben. Die Sage erzihlt, dies widerfahre ihm, weil er einst ein
Mensch war und einen Gast betrogen habe. Die iibriggebliebene Nahrung hortet er fiir die
Jungen. Weil es namlich nicht leicht ist, sie tagtdglich zu besorgen, so konnen sie zuweilen
keine frische herbeischaffen. Mit den Fliigeln schlagen und mit den Krallen kratzen sie,
wenn sie jemanden treffen, der sich an ihrem Nest zu schaffen macht. Dieses legen sie nicht
in der Ebene an, sondern an hoher gelegenen Plitzen, besonders an abschiissigen Felsen,
freilich auch auf Baumen. Sie nidhren ihre Jungen, bis sie fliegen konnen. Dann werfen sie
sie aus dem Nest und treiben sie iiberhaupt aus der ganzen Umgebung dieses Nestes fort.
Denn ein einziges Adlerpaar beherrscht ein weites Gebiet und 146t daher nicht zu, dal sich
ein weiteres in seiner Nihe ansiedelt. Die Jagd beginnt er nicht aus der Nihe des Nestes,
sondern fliegt erst weiter fort. Hat er etwas erjagt und mitgenommen, so wiegt er es und
triagt es nicht sogleich davon, sondern 146t es wieder fallen, wenn er es nicht tragen kann.
Auch die Hasen packt er nicht sofort, sondern 146t sie erst noch ein Stiick aufs Feld laufen.
Und er 14Bt sich nicht sofort auf den Erdboden nieder, sondern kommt allmihlich aus
groBeren Hohen in geringere herab. Dies beides tut er zu seiner Sicherheit, um nicht in eine
Falle zu geraten. Er setzt sich auf erhohte Punkte, weil er sich vom Erdboden nicht schnell
erheben kann, und er_fliegt so hoch, um ein moglichst weites Gebiet zu iiberschauen. Daher
nennen die Menschen ihn allein einen gottlichen Vogel. Alle Krummklauigen setzen sich
nicht gern auf Felsen, weil deren Hirte ihnen bei ihren krummen Klauen im Wege ist. Der
Adler macht Jagd auf Hasen, Hirschkilber, Fiichse und alle, die er zu iiberwaltigen vermag.
Er lebt lange, was man daran erkennt, da} ein und dasselbe Nest lange besetzt bleibt.

(Der Adler wird weder in den Teilen der Tiere noch in der Zeugung der Tiere erwihnt.)
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Rasa’il Thwan as-Safa’ II
(258, 10): Da versammelten sich bei ihm die Arten der Raubvégel, und zwar die Geier, die
Adler... .

Ibn Sina: Kitab al-hayawan
(2, 19): Adleraugen sind klein (im Gegensatz zu den grolen Eulenaugen). (5, 11): Die
Adler leben einzeln (im Gegensatz zu den Kranichen, die in Gemeinschaft leben).
(82, 14-83, 2): Der Adler légt drei Eier, von denen er zwei ausbriitet und das dritte
zugrundegehen 1dBt, wie einige behaupten. Aber es wurden in seinem Nest schon drei
Jungvogel gesehen. Wenn -das vorkommt, schligt er mit seinen Fliigeln das Dritte und
entfernt es aus dem Nest, weil er es beschwerlich findet, fiir den Unterhalt von dreien seiner
Jungen zu sorgen. In dieser Zeit ist er schwicher als sonst, weil er seine Zeit mit der Brut
und Aufzucht der Kinder verbringt und weil er es versdumt, ausreichend zu jagen. Weil das
so ist, muB er seine Beute mit anderen teilen, besonders mit der Art, die man ..,
nennt, und daher verhilt er sich seinen Kindern gegeniiber grob. Die schwarzen Adler
haben einen besonders groBmiitigen Charakter und sind ihren Kindern gegeniiber besonders
giitig. Fiir das Adlerjunge, das vertricben wurde, iibernimmt ein Vogel, den man .3
nennt, die Verantwortung.
(97,6): Es kann vorkommen, dafl der Adler einen Raubvogel frilt. Wenn er im Begriff ist
zu glauben, daB dieser eine Beute gefalit hat, jagt er ihn, um sie aus seinen Hinden zu
reiBen. Wenn er eine Beute findet, ist der andere Raubvogel gerettet, fiihrt das aber zu
einem MiBerfolg, friBt er den Raubvogel vor HeiShunger.
(112, 3): Der Adler totet den Drachen, um ihn zu fressen.
(114, 5): Der Vogel 5 und der Adler bekampfen sich gegenseitig, und nur selten wird der
Vogel Qagqi besiegt. (123, 12): Der weifle Vogel, den man Qaqi nennt, der den Adler
bekdmpft und ihn besiegt, ist... .... Er greift den Adler selbst nicht an, sondern der Adler
greift ihn an. (124, 1): Der Vogel..., den man ..., nennt, bekdmpft den Adler.
(127, 5-129, 4): Es gibt verschiedene Adlerarten: (Jetzt werden fiinf verschiedene
Adlerarten beschrieben)... Dann gibt es noch eine Art, die man die ,,Echte* nennt, wihrend
der Rest gemischter Abstammung ist, Bastarde oder Verwandte. Dieser ,,Echte* hat von
allen den prichtigsten Wuchs, ist am kraftigsten und (man hort) seine Stimme am
weitesten. Die blonde Art arbeitet morgens und abends nicht, sondern jagt zwischen Mittag
und Abend. Der Oberschnabel des Adlers spaltet sich, schwillt an und kriimmt sich, und
das hindert ihn daran zu fressen, bis er stirbt. Der Adler hebt fiir seine Jungen auf, was
ihren Bedarf iibersteigt, weil er nicht immer auf Jagd geht. Die Jungvogel schlagen mit
ihren Krallen und Fliigeln jeden, der zu ihrem Nest kommt. Wenn die Adlerjungen die
Reife zum Fliegen erreicht haben, vertreibt der Adler sie aus dem Nest. Der Adlermann
bewahrt fiir sich selbst ein weites Gebiet, ohne anderen Raubvdgeln zu erlauben, in seiner
Nihe zu nisten. Er jagt nicht in seinem Bezirk, sondern in der Ferne. Hat er eine Beute
erjagt, erwigt er ihre Schwere und Gewicht. Dann trigt er sie zu seinem Nest. Dabei setzt
er sic mehrmals auf der Erde ab. Moglicherweise fiihrt cr in die Irre, damit sein Sitz
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verborgen bleibt. Er beginnt mit der Jagd kleiner Hasen und schreitet dann fort zur Jagd
von GroBerem. Er stiirzt sich auf seine Beute von einem Hiigel oder Erdhiigel aus, weil er
auf diese Weise das flache Land unter Kontrolle hat. Er beginnt, die Beute von oben herab
zu erspahen. Raubvogel setzen sich nicht — nur #dufBlerst selten — auf Steine wegen ihrer
Krallen. Der Adler lebt sehr lange, deswegen bleibt sein Nest an einem Ort. In einem Land
gibt es eine kleinere Adlerart, die zwei Eier legt und diese auf Hasen- oder Fuchsfell ablegt,
ohne sie zu briiten, bis das Junge reif ist und herauskommt. Der Fini ist der
Knochenbrecher, und ich vermute, dal es der Vogel ist, den man auf arabisch Bulh und auf
persisch Huma’i nennt. Er ist ein sanftmiitiger Vogel,... Er iibernimmt die Sorge um das
Adlerjunge, das aus Geiz oder Neid, jedenfalls wegen schlechter Charaktereigenschaft
vertrieben wurde. Wenn die Adlerjungen grof3 geworden sind, bekdmpfen sie sich mit ihren

ist nicht ausgeschlossen, dafl das einer der Griinde ist, weshalb einer der Adler vertrieben
wird und daher der Fini sich seiner annimmt. Eine Adlerart hat die beste Sehstirke von
allen. Er zwingt seine Jungen mit den Augen in die Sonne zu schauen, und wer von ihnen
beim Blick in die Sonnenscheibe weint oder vor Schmerz gezwungen wird, die Augen zu
schlieBen oder zu blinzeln oder wegschaut, den totet er. Das ist der Seeadler. Hat er es auf
einen der Wasservogel abgesehen, erschrickt er ihn, so dal dieser untertaucht. Er kann
seinen Weg in der Tiefe des Meeres beobachten, solange, bis dieser auftaucht und dann
schnappt er ihn. Dieser Adler fangt keine groBen Vogel, aus Furcht, von ihren Fliigeln und
Schnibeln verletzt zu werden.

Werke, in denen Aussagen iiber Tiere, die als ,,Mirabilia* bezeichnet werden, im
Vordergrund stehen

Physiologus

(Ubersetzung: Treu, Ursula. Berlin, 1981)
(15-18): Vom Adler ... Der Physiologus sagt vom Adler, daBl, wenn er alt wird, seine
Fliigel schwer werden und die Augen triibe. Was macht er nun? Er sucht eine Quelle reinen
Wassers und wirft sich in den Glanz des Himmels und verbrennt seine Fliigel und die
Schwiche seiner Augen. Und er steigt zur Quelle hinab und taucht dreimal unter, erneuert
sich und wird wieder jung. So auch du, Neuling in der Gemeinde... Es ist der Adler der
Konig der Vogel. Dieser lebt hundert Jahre und wenn er alt wird, wird sein Schnabel zu
grof} und seine Augen zu triibe, so daf} er nichts mehr sieht und nicht jagen kann. Er steigt
endlich ganz hoch hinauf und stiirzt sich vom Felsen herab und zerbricht seinen Schnabel
und badet sich im Jungbrunnen, dann setzt er sich auf eine Felsspitze nach der Sonne zu,
und wenn die Sonnenwirme stirker auf ihn einstrahlt, fallen ihm die Schalen von den
Augen, und er wird wieder jung. So sollst auch du, Christenmensch... Der-Physiologus sagt
iiber den Adler, daB3 er zwei Eigenarten hat. Die erste ist diese: Wenn der Adler sein Nest
baut, hiitet er es und pafit auf seine Jungen auf. Wenn aber das Mannchen weggeht, hiitet
das Weibchen. Und wiederum geht das Weibchen zum Fressen, und das Mannchen hiitet
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und 148t an sein Nest weder ein Tier noch eine Schlange noch einen anderen Vogel nahe
kommen, sondern hiitet es sicher. Der heilige Basilius hat gesagt...

Timotheus von Gaza : Uber die Tiere
Da der Text nur in einem byzantinischen Fragment erhalten ist, in dem die Vogelbeschrei-
bungen fehlen, wissen wir nicht, was Timotheus von Gaza iiber den Adler geschrieben hat.

Kitab nutit al-hayawan

(Fol. 27r, 1-Fol. 28v, 5): Der Adler — Beschreibung und Abbildung des Adlers. Wenn
dieser Vogel alt wird, seine Fliigel schwer werden und sein Augenlicht sich verdunkelt,
sucht er eine reine Wasserquelle. Wenn er sie erreicht, fliegt er kreisend in die Luft, bis die
Sonne die Federn seiner Fliigel (und- auch die anderen) verbrennt. Dann stiirzt er aus dem . .
Kreisflug herab und taucht in jene Quelle ein. Er bleibt einige Tage, erndhrt sich von
Wiirmern, die er um sich herum findet und von Froschen und #hnlichem. So wird sein
Korper geheilt, sein Augenlicht gestidrkt und seine Federn kehren frisch und neu zuriick.
Genau so macht es auch der Geier. Sobald er gestiarkt und erneuert zuriickkehrt, macht er
sich griindlich an die Aufzucht seiner Kinder. Er 148t es nicht zu, mehr als zwei Jungtiere
zu haben, und wirft daher eines von ihnen aus dem Nest, so daB3 das andere bleibt, denn er
erndhrt es und zieht es (nur) mit grolen Schwierigkeiten auf. Was das Hinausgeworfene
betrifft, so hat Gott — michtig und erhaben sei er — ihm einen Vogel bereitgestellt, der Qa’is
heiflt, der ihn aufnimmt, so daB er nicht stirbt. Er zieht ihn groB und stark zusammen mit
seinen Jungen, bis er fliegen (kann). Dann schlieBt er sich den Adlern an. Die Fliigel der
Adler bestehen aus einzelnen Federn; sie haben keine feste Haut. Der Adler hat eine starke
Weitsicht unter den klaren Sonnenstrahlen, so dall man sagt: Der Adler sieht von allen
Vogeln am besten. Wenn das Ménnchen wissen will, ob seine Gattin untreu oder anstindig
war, richtet er den Blick ihrer beiden Jungen gegen die Sonnenstrahlen. Wenn die beiden
dem Blick in die Sonne standhalten wie er, behilt er eines von beiden und wirft das andere,
wie wir bereits gesagt haben, fort. Wenn sie aber den Glanz der Sonnenstrahlen nicht
ertragen, schldgt er ihre Mutter, wie man eine untreue Frau schldgt, und vertreibt sie aus
seinem Nest und wirft die beiden Jungen zusammen fort. Von der Ehrerbietung seiner
Jungen ihm gegeniiber zeugt folgendes: Wenn er alt wird und seine Fliigel und sein Flug
schwer werden, tragen ihn seine Jungen auf ihren Fliigeln (und ihrem Riicken) und
transportieren ihn von Haus zu Haus. Dann fiittern sie ihn, wie man ein Junges fiittert, bis
er stirbt.

Tawhidi : al-Imta¢ wa-lI-mu’anasa {
(162, 9): Der Adler briitet dreilig Tage lang. (165, 18): Adler und Drache bekiampfen sich
gegenseitig. Der Adler friBt Schlangen wo immer er auf solche stof3t. (168, 4-8): Der Adler
jagt vom Mittag bis zum Abend, dagegen bleibt er vom Morgen bis zum hochsten Stand der
Sonne an seinem Ort und bewegt sich nicht. Der Oberschnabei des Adlers wichst
unaufhorlich und wird so grof3 und hockerig, dall er zur Todesursache des Vogels wird,
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denn er kann damit nicht mehr fressen. Wenn der Adler einen Essensrest hat, legt er es in
sein Nest, weil seine Jungen es brauchen konnten. (188, 7-14): Der Adler sucht nach einer
Quelle und wenn er sie gefunden hat, steigt er iiber ihr auf und fliegt hoch zur Hitze der
Sonne. Dort kreist er, bis seine Federn und Fliigelspitzen verbrennen und die Dunkelheit
seiner Augen weggeht. Dann wirft er sich in die Quelle und wird verjiingt. Fiir den
AusgestoBenen hat Gott einen Vogel vorgesehen, den man Qas nennt, der sich um ihn
kiimmert und ihn nicht vergehen laf}t, sondern ihn fiittert und ihn zusammen mit seinen
eigenen Jungen groBzieht. Die Adlerfliigel stehen auseinander wie seine Federn. Die
Sehstirke der Adler ist scharf und weitreichend unter den Strahlen der Sonne. Es wird
gesagt, sie seien die scharfsichtigsten Vogel.
Medizinische Werke
CUbaydallah b. Gibril b. Buhti§a® : Kitab manifi€ al-hayawan

(Fol. 28v, 6-Fol. 29r, 7): Der Nutzen des Adlers.

Mischt man sein Hirn mit Saft aus neuem Rettich und ld6t es eine Weile sich abkiihlen und
gibt das jemandem zu trinken, nutzt das bei Vergiftungen. Mischt man das Eigelb des
Adlers mit Honig und vermengt damit Aloe, wachsen alle Kopfwunden zu, auf die man das
auftrdgt. Schmilzt man das Fett des Adlers mit Ol und 61t damit die Gelenke ein, nutzt es
ihnen und es nutzt bei Gicht. Streicht man die Galle des Adlers auf die Briiste einer Frau,
deren Milch wegen einer Schwellung nicht mehr flie3t, macht es die GroBe der Brust weiter

und verstdrkt den Milchflu. Wenn man sie mit einem Arzneimittel als Augensalbe benutzt,
nutzt sie bei Nachtblindheit und Verdunkelung des Auges.

Abu 1-€Ala’ Zuhr : Kitab al-hawass

(Fol. 93v, 3—Fol. 94r, 3): Adler — Hakim sagt: Seine Galle nutzt bei Verdunkelung des
Auges, mit Gottes Willen. Sie nutzt auch bei geschwollenem Auge und bei Grauem Star.
So sagt es auch Badruq. Nach (einem anderen mit dem Abkiirzungszeichent ), wird der
Adler* zur Gabelweihe und die Gabelweihe zum Adler und sie verwandeln sich ein mal im
Jahr ineinander. * In der Handschrift steht _i,< : Rabe. Da die Nachricht sonst iiber
den Adler iiberliefert wird und hier unter der Uberschrift Adler im Abschnitt zum
Buchstaben ¢ gefiihrt ist, scheint es sich um einen Abschriftfehler zu handeln.

Ibn al-Baytar : al-Gami€I

(129, 3-8): Adler — A3-Sarif sagt: Dies ist ein bekannter Raubvogel, der einen viel groBeren
Korper hat als die Falken, die sich aber in ihrer Form gleichen. Sein Fleisch ist heifs und
trocken. Wenn es genossen wird, so vertritt es die Stelle des Rindfleisches. Wenn man die
Galle als Augensalbe verwendet, so nutzt sie beim beginnenden grauen Star, und schirft die
Sehkraft. Wenn man mit seinen Federn Raucherungen macht, so sind sie bei Krampfen in
der Gebarmutter von Nutzen. Wenn sie auf Hautflecken und Pickeln eingerieben wird, so
vertreibt sie dieselben mit Nutzen. Galen im Zehnten Buch sagt: Der Kot der Falken und
der Adler besitzt eine vorziigliche Scharfe, weswegen einige behaupten, dall er Skrofeln
auflose.
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Tuhfat al-gara’ib
(14, 21-15, 2): Im Nest des Adlers findet man einen Stein, der so aussieht wie ein indischer
Dattelkern. Jedes Jahr, wenn der Adler seine Jungen fliegen 14Bt, wirft er diesen Stein aus
seinem Nest heraus. Jedem, der diesen Stein findet und ihn in den Mund legt, wird jede
Person, mit der er spricht, gehorchen. Man kann ihn im Berg/ in der Grube des Geieradlers
und an seinem Ort finden. Dieser Stein ist bekannt.
(38, 5-7): Auch der Diamant gehort zu den Steinen. Der Adler nimmt ihn mit und bringt
ihn in sein Nest, damit jedes Tier, das ihn sieht, nicht in die Nihe des Nestes kommt. So
kann sich der Adler wegen seiner Jungen sicher fiihlen.
(50, 6): Wenn man dem Adler zum Friihstiick einen Hahn zu fressen gibt, fallen alle seine
Haare aus.
seiner Jungen willen besorgt und wirft den Stein auf die Person.
(127, 21-128, 2): Wenn der Adler seine Jungen gebiert, schafft er alles, was mehr als zwei
ist, fort und gibt sie der Wiiste preis. Es gibt einen Vogel, den man Mas nennt, der kommt
und nimmt diese Adlerjungen auf und zieht sie grof. Wenn dieser Vogel alt wird, kiimmern
sich jene Adlerjungen um ihn, indem sie jagen und ihm davon zu fressen geben.
(157, 11-13): Es gibt ein Quelle in Indien am Fufie des Berges. Die Jungen bringen den
alten Adler dorthin, um ihn im Quellwasser zu waschen. Dann lassen sie ihn mit dem
Riicken zum Mond gekehrt auf dem Berg, bis er wieder jung wird, seine Federn verliert
und neue wachsen.

Persische naturkundliche Enzyklopéddien des 6./12. Jahrhunderts

Sahmardan : Nuzhat-nama
(129, 1-130, 11): Adler — Er briitet 32 Tage lang. Alle Vogel, die grofer als der Adler sind,
briiten auch 32 Tage und alle, die kleiner sind, 22 Tage. Der Adler legt meistens drei Eier.
Das Merkwiirdige ist, dal es einen Vogel gibt, der Kasiru 1-%izam heiflit, das bedeutet
Knochenbrecher, denn dieser Vogel zieht sein eigenes Junges auf, der Adler (aber) wirft
von seinen drei eigenen Jungen eines heraus, das zuviel ist. Der Adler nimmt alles, was er
jagt und nicht sofort essen kann, mit in sein Nest und frilt dort, bis er satt ist; (den Rest)
essen seine Kinder. Dieser Vogel Kasiru 1-“izam nimmt es (das Herausgeworfene) in sein
Nest und zieht es grof}. Eine andere Merkwiirdigkeit ist folgendes: Wenn der Adler alt wird
und nicht mehr fliegen kann, nehmen ihn die Jungen und tragen ihn von Ort zu Ort. Wenn
sein Augenlicht dunkel wird, geht er zu einer Quelle mit klarem Wasser, kreist iiber diese
Quelle und fliegt, bis er ganz hoch kommt, so daB} seine Fliigel durch Hitze verbrennen und
die Dunkelheit verschwindet aus seinen Augen. Dann fliegt er zu der Quelle und setzt sich
einigemal ins Wasser und kommt frisch wie ein junger Adler aus dem Wasser heraus. Jeden
Tag, solange die Sonne noch nicht ganz aufgegangen ist, kommt er aus seinem Platz heraus
und iiberall, wo er Schlangen findet, ergreift er sie und friBit sie. Der Schnabel wird ldnger,
so daf} er damit nicht mehr jagen kann, und das wird der Grund seines Todes sein. Wenn er
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mit seinen Krallen Fiichse und Hasen verwundet, nimmt er sie hoch in die Luft und ziecht
deren Leber heraus. Nach der Jagd friit er zuerst deren Leber, weil es ihm niitzlich ist.

Galle — Wenn man seine Galle auf die Brust von Frauen legt, deren Brust geschwollen ist,
so da} keine Milch mehr herauskommt, 6ffnet es die Brust und es kommt (sogar) mehr
Milch heraus. Blut — Mischt man sein trockenes Blut mit Myrobalane, gibt das auf
Augenkritze, geht sie weg und wird geheilt. Fett — Schmilzt man sein Fett mit Ol, nutzt das
bei Gicht und Gliederschmerzen. Hirn — Mischt man sein Hirn mit Honig und Aloe und gibt
das auf eine Kopfverletzung oder auf eine andere Stelle, heilt sie und wichst wieder
zusaminen. _

Hamadani : “Aga’ib al-mahliiqat

(291, 14-292, 16): Der Adler ist ein gewaltiger, schwarzer und starker Vogel. Alle anderen
Vogel haben vor ihm Angst. Er hat einen furchterregenden Gesang und einen gebogenen
Schnabel. Alles, an das er sich hingt, zieht er heraus. Er hat Krallen, die jedem Wunden
wie von einem SpieB reien. Der Reiter, den er mit seiner Brust attackiert, fillt herunter.
Als ein Adler ein Schaf aus einer Herde stahl, bellte der Herdenhund. Da lie3 er das Schaf
los und nahm den Hund mit, mit dem er in die Luft flog. Der Hund schrie. Er hob ihn so
hoch, bis das Gebriill des Hundes aufhérte. Dann lieB er ihn los, so dal er auf die Erde fiel
und starb. Man fragte Bassar: ,,Wenn Gott dir die Moglichkeit gibt, daB du zu einem Tier
wirst, welches wihlst du dann?“ Er antwortete: ,,Ich wiirde gerne ein Adler werden.” Sie
fragten: ,,Warum?“ Er antwortete: ,,Weil der Platz des Adlers der hochste Platz ist.
Niemand kann sein Nest erreichen. Er hat ein langes Leben und alle anderen Vogel
fiirchten sich vor ihm. Seine Herrlichkeit tbertrifft die des Lowen. Wenn er nachts fliegt,
stromt aus jedem seiner beiden Fliigel Feuer.“ Die Adlereier sind gro und es fillt ihm
schwer, sie zu legen (die Geburt ist schwierig). Der Mann bringt aus Indien einen Stein, der
wie der Kern der indischen Dattel ist. Sieht das Weibchen diesen Stein, gebirt sie auf der
Stelle und man findet ihn in seinem Nest. Aus Hartherzigkeit wirft er sein Kind hinaus,
welches der ,,Knochenbrecher aufzieht. Wenn es gro3 geworden ist, kehrt es zu seinen
Eltern zuriick. Der Adler, den man im Traum sieht, symbolisiert einen tyrannischen
Herrscher. Der Lowe briillt vor dem Adler, wenn er mit ihm kémpft. Er sitzt 32 Tage lang
auf den Eiern und alle anderen grofien Vogel machen das 22 Tage lang. Wenn der Adler alt
wird, fangen ihn die Jungen und lassen ihn von Haus zu Haus fliegen. Wenn die Augen des
Adlers dunkel werden, geht er zu einer Quelle reinen Wassers, die er umkreist, dann fliegt
er hoch, bis seine Fliigel vor Hitze verbrannt werden und die Dunkelheit seiner Augen
weggeht. Dann taucht er mehrmals in die Quelle und wird wieder jung. Wenn sein
Schnabel lang wird, kann er nicht mehr jagen und stirbt daher. Von allem was er fingt, frif3t
er zuerst die Leber. Er hat den Charakter des Lowen. Sie sagen, daf3 der Adler manchmal
mannlich und manchmal weiblich sei; und die Hyine ist ein Jahr minnlich und ein Jahr
weiblich; und die Eiche tragt ein Jahr Eicheln und ein Jahr Galldpfel; und die Ferkel sind
gestreift und die Kilber der Bergochsen sind gepunktet, wenn sie aber grof3 werden,
verschwinden ihre Zeichnungen.
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Ubersetzung

Der Adler ist ein eigensinniger Raubvogel. Er jagt sowohl Vogel als auch kieine
Wildtiere wie den Hasen und den Fuchs. Er frit von allen Tieren die Leber, weil
die Leber ihm bei Krankheiten von Nutzen ist. Man sagt: Manchmal wéchst sein
Schnabel so lang, bis er nicht mehr in der Lage ist zu jagen, und das wird der
Grund seines Todes sein. Der Verfasser der Landwirtschaft sagt: Der Adler und die
Gabelweihe verwandeln sich ineinander: Der Adler wird zur Gabelweihe und die
Gabelweihe wird zum Adler, und Gott wei, ob das stimmt. Al-Gahiz sagt: Die
Adlerklauen haben eine besondere Eigenschaft, wenn sie den Wolf reiflen. Stiirzt er
sich niamlich auf den schwarzenl?® Wolf, schneidet er der Linge nach die
Verbindung bis zu seinem Nacken auf. Er verfolgt immerzu die Heere, weil er nach
dem Fleisch der Gefallenen giert. Die Jiger erzdhlen: Der Adler verfolgt die Beute
nicht und gibt sich keine Miihe damit. Er verldt den hohen Beobachtungsposten
kaum. Wenn er irgendeinen Raubvogel sieht, der etwas erjagt hat, stiirzt er sich auf
ihn herab, und wenn jener Vogel den Adler sieht, bleibt ihm nur eine Sorge,
namlich selbst zu entkommen, und er tberldt dem Adler die Beute. Man sagt,
wenn er altersschwach wird, pflegen ihn seine Jungen. Wenn sein Augenlicht
wegen des hohen Alters dunkel und seine Kraft schwach wird, erhebt er sich in die
Luft, bis seine Fliigel von der Hitze verbrennen. Dann schwebt er herunter und
taucht mehrmals in eine Wasserquelle ein, aus der er stark und jung hervorkommt,
denn seine Altersschwiche wich von ihm. Er lebt lang und fliegt weit. Im Irak frifit
er zu Mittag und im Jemen zu Abend. Die Beduinen sagen: ,,Jemand ist kliiger als
das Adlerjunge®. Das kommt daher, weil der Adler und die (anderen) Raubvdigel
ihre Nester in den Weiten des Gebirges bauen. Manchmal ist der Berg so glatt, daf3
das Junge, wiirde es sich unachtsam in seiner Hockstellung bewegen, vom Gipfel
in den Abgrund stiirzen wiirde. Aber das Junge weil} trotz seiner Jugend und seiner
geringen Erfahrung, dafl es das Richtige ist, die Bewegung zu unterlassen. Wenn
man ein gewohnliches Vogeljunges wie ein Huhn, Rebhuhn oder Flughuhn in eines
der Raubvogelnester setzte, wiirde es sofort zusammenbrechen und abstiirzen.
Noch merkwiirdiger als dies ist es, dafl dieses Junge nicht (eher) fliegt, bis seine
Federrohren kriftig genug sind. Dann beginnt es (sofort) zu fliegen. Gelobt sei der,
der jedem Tier eingibt, was fiir es selbst und seine Brut gut ist.

Wirksamkeit seiner Korperteile: Man sagt: Mischt man sein Hirn mit Saft aus
neuem Rettich und gibt das jemandem, der Brustfellentziindung hat, im heilen Bad
zu trinken, hat das augenscheinlichen Nutzen. Seine Galle nutzt als Augensalbe bei
Verdunkelung des Auges. Streicht man sie auf die Briiste der Frauen, deren Milch
in ihren Briisten dick geworden ist, dann beruhigt sich ihre Milch sofort und
beginnt zu flieBen; es vermehrt (sogar) ihre Milch. Zerreibt man sein getrocknetes

126 Vgl. Lisan al-Carab VI 124.
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Blut mit pulverisierter, gelber Myrobalane und verwendet es als Augensalbe, nutzt
das bei Augenkritze. Wenn man es auBlerhalb des Auges einreibt, ist das auch von
Nutzen. Mischt man sein Fett mit Ol und reibt damit einen Mann mit Gicht ein,
horen seine Schmerzen auf; ebenso Gelenkschmerzen. Mischt man sein Mark mit
Honig und Aloe und streicht das zwei oder drei mal auf Flechten, werden sie
geheilt.
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Kommentar

Auch wenn Qazwini in seiner theoretischen Einleitung zu den Végeln nicht auf den
Unterschied zwischen Sing- und Raubvogeln eingeht, stellt er doch den Adier
speziell als Raubvogel vor. Dies entspricht der Zuordnung des Adlers in den
Rasa’il Ihwan as-Safa’, und auch Aristoteles, Ibn Sina, Gahiz und Ibn al-Baytar
bezeichnen den Adler als Raubvogel.1?’ Fiir Qazwinis Prizisierung, der Adler sei
ein eigensinniger, siab Raubvogel, findet sich allerdings kein Vergleich. Im
Zusammenhang -mit dem Adler als Raubvogel steht das von vielen Autoren
behandelte Thema seines Jagdverhaltens, iiber das auch Qazwini berichtet. DaB der
Adler Vogel jagt, erwihnt neben Qazwini nur Ibn Sina.!?® Sehr bekannt dagegen
ist seine Jagd auf Hasen und Fichse, die meist genauer beschrieben wird.129
‘Qazwini bemiiht sich in diesem Fall, eine allgemein giiltige Aussage iiber die
Jagdbeute des Adlers zu treffen. Dies entspricht am ehesten der von Aristoteles
formulierten Behauptung: ,,.Der Adler macht Jagd auf Hasen, Hirschkilber, Fiichse
und alle, die er zu iiberwiltigen vermag.“130 Im Zusammenhang mit der Jagd auf
Hase und Fuchs, erwihnen Gahiz und Ibn Qutayba, das Hochheben dieser relativ
schweren Tiere verursache beim Adler Leberschmerzen.!3! Qazwini 148t die
beiden Aussagen (jagt Hase und Fuchs) und (kuriert sich mit Leber) zwar
aufeinander folgen, ohne sie aber inhaltlich miteinander zu verkniipfen. Nach ihm
hat die Leber der Beutetiere eine heilende Wirkung bei allen Krankheiten des
Adlers. So allgemein formuliert es auch Sahmardan.!32 Hamadani berichtet nur,
der Adler fresse von seiner Beute als erstes immer die Leber,!33 ohne dies mit
Krankheit, einem speziellen Leberleiden oder mit Hase und Fuchs in Verbindung
zu bringen. Die Nachricht iiber den Schnabel, der so lang auswachse, bis der Adler
nicht mehr jagen konne, findet sich bereits bei Aristoteles und wird von Tawhidi,
Ibn Sina, Sahmardan und Hamadan] iiberliefert. 134 Tawhidi und Ibn Sina sprechen

127 Rasa’il I 258, 10 und Tabelle S. 137; Aristoteles 609b, 7; Gahiz I 29, 2; VII 24, 9; Ibn Sina, al-
Hayawan 127f.; Ibn al-Baytar 1 129, 3. — Neben dem Adler spezifiziert Qazwini auch den
Falken (Fol. 186v), den Sperber (Fol. 187r) und den Wiirgfalken (Fol. 191v) als Raubvdgel.

128 Ibn Sing, al-Hayawan 97, 6, der speziell von Raubvogeln spricht.

129 Aristoteles 619b: Adler packt den Hasen nicht sofort, sondemn 148t ihn noch ein Stiick aufs freie
Feld laufen; Gahiz V 512, 7: Adler erjagt Hase und Fuchs mit rechter Klaue; VII 33, 4: Adler
hebt Hase und Fuchs hoch in die Luft; Ibn Qutayba, “Uyun II 93, 1if.: Adler hebt Hase und
Fuchs hoch in die Luft; Ibn Sina, al-Hayawan 128, 5-6: Adler beginnt Jagd mit kleinen Hasen,
spater geht er zu grofleren Tieren iber; Sahmardan 130, 3: verwundet Fuchs und Hasen mit
seiner Kralle und hebt sie hoch in die Luft.

130 Aristoteles 619b.

131 Gahiz VII 33, 4-5; Ibn Qutayba, Uyiin 1193, 11-12.

132 Sahmardan 130, 4; Gﬁhiz. V 512, 9-10, kann auch so verstanden werden.

133 Hamadani 292, 13.

134 Aristoteles 619a; Tawhidi, Imta® [ 168, 6-7; Ibn Sina, ai-Hayawan 127, 15-16; Sahmardan 130,
1-3; Hamadani 292, 12.
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speziell vom Oberschnabel, der krumm auswachse. Sahmardan und Hamadani
dagegen geben die Nachricht in der vereinfachten Version wie Qazwini wieder.
Dies trifft auch auf den ,,Physiologus® zu, der die Aussage aber in einen anderen
Zusammenhang setzt, sie mit der Triibheit der Augen verbindet und nicht erw#hnt,
daB der Adler deswegen sterben werde. 133

Qazwini berichtet nach dem Verfasser der Landwirtschaft iiber den
Wesenswechsel zwischen Adler und Gabelweihe. Dieses Zitat findet sich im selben
Wortlaut bei Ibn Qutayba.!36 L. Kopf hat darauf hingewiesen, daf} mit dem von Ibn
Qutayba oft zitierten Autor der Landwirtschaft nicht Ibn WahSiyya gemeint sein
kann, da dessen sogenannte Nabatiische Landwirtschaft erst nach dem Tod Ibn
Qutaybas verfallt wurde, sondern ein bislang unbekanntes Werk, moglicherweise
eine arabische Bearbeitung der Geoponika des Cassius Bassus.!37 In Qazwinis Fall -
ist es vorstellbar, dal er nicht selbst ein Landwirtschafts—Buch zur Hand
genommen, sondern diese Information zusammen mit dem Hinweis auf den
Verfasser der Landwirtschaft direkt aus Ibn Qutaybas Uyiin al-ahbar iibernommen
hat.138 Tbn Qutayba versucht die Behauptung glaubwiirdiger erscheinen zu lassen,
indem er erklirt, daBl eine derartige Wesensverinderung kein Einzelfall sei.l3%
Qazwini wiederholt dieses Zitat zwar im Rahmen seiner Beschreibung der
Gabelweihe, beendet es aber mit einem zweifelnden ,,und Gott weil, ob das
stimmt*.

Gabhiz iiberliefert einen Bericht iiber die gewaltsame, tiickische Art des Adlers,
den schwarzen Wolf zu reiien, den Qazwini aufgreift und dabei explizit auf Gahiz
verweist.140 Qazwini zitiert ihn allerdings nicht ganz wortlich: Er formuliert einen
eigenen Einleitungssatz und kiirzt dann Gahiz‘ Bericht, wobei er auBerdem ein
anderes Verb verwendet. Auch der folgende Hinweis iiber den Adler, der aus Gier
nach dem Fleisch der Gefallenen die Heere verfolgt, ist eine Ubernahme aus dem
Kitab al-hayawan,!4! der einzige unter den Vergleichstexten, der dariiber berichtet.
Gahiz behauptet, der Adler sei darin dem Aasgeier und dem Geier gleich. Er
berichtet sehr ausfiihrlich, wie diese nicht nur die Armeen, sondern auch

135 Physiologus (Treu) 16.

136 Ibn Qutayba, “Uyun 1193, 9-10.

137 Kopf (1955) 4f. und 14,

138 Qazwini zitiert noch zweimal innerhalb seiner Tierbeschreibungen den Verfasser der
Landwirtschaft: Bei der Gabelweihe (Fol. 188r, 24-25) zum gleichen Thema und bei der
Heuschrecke (Fol. 199r, 14—-16). Im Fall der Heuschrecke miifite noch geklart werden, woher
Qazwini dieses Zitat nehmen konnte, da es nicht bei Ibn Qutayba vorzukommen scheint.

139 Als Beispiel fiihrt er den Hasen an, der sein Geschlecht wechsle. (Vielleicht durch eine dhnliche
Zusammenstellung verwirrt, behauptet Hamadani, der Adler sei manchmal minnlich und
manchmal weiblich. Hamadani versucht nun dies glaubhaft zu machen, indem er vergleichbare
Falle anfiihrt. Vgl. Hamadani 292, 13-16).

140 Gahiz V 550, 6-7.

141 Gahiz VI 322, 4-5 und VII 21, 1-5.
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Pilgerkarawanen und Schafherden verfolgen. Qazwini gibt diesen ausfiihrlichen
Bericht sowohl im Rahmen seiner Beschreibung des Aasgeiers als auch des Geiers
wieder.142 In Bezug auf den Adler beschrinkt er sich auf den ersten Satz des
Berichtes. Den folgenden Jagerbericht zitiert Qazwini wortlich, nur mit geringen
Auslassungen und Verinderungen, aus dem Kitab al-hayawan.!*3 | Die Jager
erzdhlen ist also kein Hinweis auf eine andere Quelle.

Laut Qazwini pflegen die Jungen den altersschwachen Adler. Dies ist ein
Thema, das in dem Kitab nu€it al-hayawan ausfiihrlich geschildert wird: Die
Jungen transportieren den Alten auf ihrem Riicken von Ort zu Ort und -fiittern
ihn.144 Sahmardan und Hamadani erwihnen ebenfalls die Transporthilfe.!45 Sie
beide leiten damit den Bericht liber die Verjiingung des alten Adlers ein, der auch
bei Qazwini folgt. In dem Buch Tuhfat al-gara’ib wird die Pflege des Alten durch
die Jungen in einem anderen Zusammenhang erwihnt.146 Qazwinis Formulierung
ist im Vergleich besonders kurz und biindig gehalten. Die Erzédhlung iiber die
Verjiingung des Adlers findet sich weder bei Aristoteles oder Ibn Sina, noch bei
Gahiz oder Ibn Qutayba. Sie gehért zu den oben eingefiihrten Mirabilia und wird
in sehr dhnlicher Form im ,.Physiologus®, in dem Kitab nut al-hayawan, bei
Tawhidi, Sahmardan und Hamadani erzihlt.147 Als AnlaB der Verjiingungs-
zeremonie nennen alle Texte die Erblindung des Auges. Qazwini fiigt diesem
Defekt aus Symmetriegriinden das Nachlassen der Kraft hinzu. Alle Vergleichs-
texte berichten, wie der Adler zuerst eine Quelle aufsuche, von der aus er sich
emporhebe. Insofern Qazwini dies nicht beschreibt, stellt seine Erzihlung eine
leicht gekiirzte Variante dar und keiner der herangezogenen Vergleichstexte kann
eindeutig als direkte Quelle angesprochen werden. Auch in dem Buch Tuhfat al-
gard’ib wird berichtet, da3 der Adler sich in einer Wasserquelle verjlingen kann,
allerdings nicht selbstindig, denn die Jungen bringen ihn zu dieser Quelle, die sich
am FuBe eines indischen Berges befindet. Sie waschen ihn dort und lassen ihn dann
mit dem Riicken zum Mond gewandt liegen, bis er seine Federn verliert, damit
neue wachsen konnen. Hier wird also eine ganz eigene Geschichte erzihlt, in der
selbst das Element der Erblindung keine Rolle spielt. Qazwini beendet den
wunderbaren Bericht iiber die Verjiingungsmoglichkeit des Adlers mit dem
Hinweis, der Adler habe ein langes Leben. Dies nun weifl schon Aristoteles und

142 Fol. 190v, 2—4 und Fol.196r, 12—13.

143 Gahiz V1407, 4-7. '

144 Kitab nuat al-hayawan, London, B.L., MS Or. 2784, Fol. 28v, 2-5.

145 Sahmardan 129, 8-9; Hamadant 292, 9.

146 Tuhfat al-gard’ib 128, 1-2.

147 Physiologus (Treu) IS5 (und in anderer Version 16); Kitab nu€ut al-hayawan, London B.L., MS
Or. 2784 (na%) Fol. 27r, 2-27v, 6; Tawhidi, Imta® I 188, 7-9; Sahmardan 129, 9-13; Hamadani
292, 10-12.
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wird auch von Ibn Sina erwihnt.!4® Fiir Gahiz scheint dies Allgemeinwissen zu
sein, denn nur so macht seine Aussage liber die Fledermaus: ,,Sie ist fiir die Linge
ihres Lebens beriihmt, worin sie sogar den Adler iibertrifft Sinn.!4° Der
»Physiologus® behauptet, der Adler werde 100 Jahre alt, und Hamadani 148t einen
Menschen, der unter den Tiergestalten fiir sich den Adler auswihlen wiirde, unter
den Vorziigen des Adlers auch sein langes Leben anfiihren.!50 Die Langlebigkeit
des Adlers ist also eine sehr bekannte Tatsache, auf die in unterschiedlichen
Zusammenhingen hingewiesen wird, und die fiir Qazwini die logische SchluB-
folgerung der Verjlingungserzdahlung bildet. Gleichzeitig leitet er mit der Auskunft:
,»und er fliegt weit* iiber zur folgenden Nachricht, daB er manchmal im Irak zu
Mittag und im Jemen zu Abend fresse. Ohne ausdriickliche Erwdhnung zitiert
Qazwini hier Gahiz.!5! Keiner der anderen Autoren iiberliefert diese Nachricht.

Auf das altarabische Sprichwort iiber die Klugheit des Adlerjungen weisen
sowohl Gahiz als auch Ibn Qutayba hin,!52 Ibn Qutayba allerdings in sehr knapper
Weise. Qazwini basiert also auf Gahiz, dessen Text er am Anfang verallgemeinert,
dann einige Kiirzungen und Verinderungen vornimmt und schlieBlich im letzten
Satz sehr anschaulich einen Vergleich zu gewodhnlichen Vogeljungen zieht, der bei
Gahiz fehlt. Die Auskunft, das Adlerjunge fliege erst, wenn seine Federrohren
stark genug seien, findet sich auch bei Gahiz.!53 Qazwini formuliert diese Aussage
aber anders, um ihre Bedeutung deutlicher zu machen. Zum Abschluf3 der
Beschreibung des Adlers verweist Qazwini auf den weisen Schopfergott, der alles
so wohlsorgend eingerichtet hat.

Hiermit ist Qazwinis Bericht iiber den Adler aber noch nicht zu Ende, denn
jetzt werden einige Korperteile des Adlers vorgestellt, denen ein spezifischer
medizinischer Nutzen eigen ist. Uber den medizinischen Nutzen des Adlers geben
die medizinischen Werkes des “Ubaydallah b. Gibril b. Buhtisu¢, des Abu 1-°Ala’
Zuhr und des Ibn al-Baytar Auskunft. Dariiber hinaus haben sowohl Sahmardan als
auch Ibn Abi I-Hawafir!5* wie Qazwini neben der allgemeinen Beschreibung des

148 Aristoteles 619b, 10; Ibn Sin3, al-Hayawan 128, 8.

149 Gahiz 111 532, 8-9.

150 Physiologus (Treu) 16; Hamadani 292, 1.

151 Gahiz VII 37, 12-13.

152 Gahiz VII 24, 7-13; Ibn Qutayba, SUytin I1 71, 14-15.

153 Gahiz VII 25, 10: Wird das Federrohr des Adlerjungen kriftig genug, verspiirt es Flugkraft.

154 Ibn Abi l-Hawafir (m. 700/1301) schrieb ein Tierbuch: Bada’i® al-akwan fT manafi¢ al-
hayawan. Er listet alle Tiere ohne sie zu klassifizieren alphabetisch auf und beschreibt sowohl
ihre natiirlichen Eigenschaften (taba’i€ — das entspricht der allgemeinen Beschreibung bei
Qazwini — als auch ihren medizinischen Nutzen (manafii). Das Werk ist nicht ediert. Ich habe
die Handschrift aus Dublin, Chester Beatty Library, Nr. 4352 verwendel. (Dieses Werk wird z.
Z. im Rahmen einer Dissertation untersucht von Frau Bertje Buiting—Klork an der Universitét
Utrecht. Durch Vermittlung von Herrn Bernd Radtke konnte ich die Handschrift kopieren,
wofiir ich ihm danke.); vgl. auch Ullmann (1972) 33f.
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Adlers zusitzlich Informationen zu seiner medizinischen Verwendung gesammelt.
Unter diesen zum Vergleich herangezogenen Texten weil nur “Ubaydallah b.
Gibril b. Buhti$a€ von einer Wirksamkeit des Adlerhirns.!55 Auch nach ihm soll es
mit Saft aus neuem Rettich getrunken werden, nutzt dann aber bei Vergiftungen.
Uber die Wirksamkeit der Galle sprechen alle verglichenen Texte: Laut Abu I-
CAla’ Zuhr nutzt sie bei verschiedenen Augenkrankheiten: Verdunkelung des
Auges, Augen-schwellung und bei Grauem Star.156 Ibn al-Baytar sagt, sie niitze zu
Beginn des Grauen Stars und schiirfe die Sehkraft.157 So schreibt es auch Ibn Abi
1-Hawafir.158 CUbaydallah b. Gibril b. Buhtisii€ schreibt, sie nutze mit (anderen)
Arzneimitteln als Salbe gegen Verschleierung und Verdunkelung des Auges. Er
weill aber auch — wie Qazwini —, daB sie eingerieben die Milch in der Brust einer
- Frau wieder zum FlieBen bringt. Er beschreibt — anders als Qazwini —, dies sei der
Fall, wenn der MilchflufB wegen einer Schwellung unterbrochen werde, da die
Adlergalle diese 16se.159 Wie SUbaydallah beschreibt auch Sahmardan den Nutzen
der Galle bei geschwollener Brust.!60 Er kennt aber nicht ihren Nutzen bei
Verdunkelung -des Auges. Von der Wirksamkeit des Adlerblutes weil neben
Qazwini nur Sahmardan.!6!' Qazwini ist in seiner Beschreibung der Myrobalane
(pulverisiert und gelb) aber detaillierter. “Ubaydallah und Sahmardan erwihnen die
Wirksamkeit des Fetts bei Gicht wie Qazwfm“,162 wobei sie betonen, das Fett solle
geschmolzen werden und “Ubaydallah prizisiert, daB es zur Behandlung eingeolt
werde. Im Fall der Anwendungsart des Adlermarks stimmen “Ubaydallah und
Sahmardan mit Qazwini iiberein, es heile aber nicht Flechten, sondern lasse
Kopfwunden zuwachsen. 163

Qazwinis Gesamtdarstellung des Adlers ist gut strukturiert. Er hat sich bemiiht,
Sinneinheiten harmonisch aufeinander folgen zu lassen. Um den Adler als
Raubvogel prisentieren zu konnen, hat Qazwini an erster Stelle viele verschiedene
Uberlieferungen iiber sein Jagdverhalten zusammengestellt. Dann folgt ein
Abschnitt iiber das Alter des Adlers, in dem die Mirabilia-Erzahlung eingebettet
wird von zwei Aussagen, die thematisch sehr gut zu ihr passen. Schlielich werden
Besonderheiten iiber seine Jungtiere berichtet. In diesem Zusammenhang erwihnt
Qazwini allerdings ein Thema iiber die Aufzucht der Jungen, das in allen zum
Vergleich herangezogenen Texten teilweise sogar sehr ausfiihrlich behandelt

155 CUbaydallah Fol. 28v, 7-8.

156 Abu I-CAl2’ Zuhr Fol. 93v, 3-94r, |.

157 Ibn al-Baytar I 129, 4-5.

158 Ibn Abi I-Hawafir Fol. 100v, 6.

159 C“Ubaydallah Fol. 29r, 3-7.

160 Sahmardan 130, 5-6.

161 Sahmardan 130, 7-8.

162 CUbaydallah Fol. 29r, 2-3; Sahmardan 130, 9.

163 CUbaydallah Fol. 28v, 8-29r, 1; Sahmardan 130, 10-11.
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wird,164 gar nicht. Es handelt sich um die Behauptung, der Adler stoBe eines seiner
(drei) Jungen aus dem Nest, das dann von einem fremden Vogel groBgezogen
werde. Da alle anderen Autoren dariiber berichten, handelt es sich geradezu um
eines der Hauptthemen zum Adler, und so miissen wir uns die Frage stellen, warum
Qazwini dazu schweigt. Der fremde Vogel, der die Aufzucht des Adlerjungen
iibernimmt, wird von Géhiz, Ibn Qutayba, Sahmardan und Hamadani Kasir al-
¢izam, Knochenbrecher genannt. Aristoteles nennt den Vogel Kondor und Ibn Sina
nennt ihn Fini, den er dann mit dem Knochenbrecher identifiziert,165 und weiterhin
die Vermutung duBert, es handle sich um den Vogel, der auf arabisch Bulh und auf
persisch Huma’i heiBe.1% In dem Kitab nuSit al-hayawan und bei Tawhidi heiBt
er Qa’is; im Text Tuhfat al-gara’ib wird er Mas genannt. Moglicherweise hat
Qazwini dieses Thema bei seiner Darstellung des Adlers weggelassen, weil erstens -
ein anderer Vogel als der Adler am Ende der Erzihlung die Hauptrolle einnimmt,
der zweitens nicht sicher zu identifizieren war, wie die verschiedenen
‘Namensversionen zeigen.1” Es zeigt sich, wie wichtig es Qazwini war, eine in
sich abgeschlossene Darstellung eines genau definierten Gegenstandes zu
erreichen, selbst wenn er dafiir ein in der Literatur so bekanntes Thema
unterdriicken muBte. Einen weiteren Hinweis darauf konnen wir darin erblicken,
daB Qazwini einen Bericht von Gahiz, in dem dieser drei verschiedene Vogel
(Adler, Aasgeier und Geier) nennt, die gemeinsam die Eigenschaft teilen, aus Gier
die Heere zu verfolgen, dreimal wiederholt, und zwar in jedem Abschnitt iiber den
entsprechenden Vogel, ohne dabei jeweils auf die beiden anderen Vogel zu
verweisen, die die gleiche Eigenschaft teilen.

Zu Beginn seiner Darstellung des Adlers greift Qazwini Themen iiber das
Jagdverhalten des Adlers auf (Hase und Fuchs / Leber / Schnabel), die in vielen,
unterschiedlich gearteten Vergleichstexten zu finden sind. Qazwini bemiiht sich in
diesen Fillen um eine moglichst allgemeingiiltige Formulierung. Wir haben
gesehen, da} sein Zitat aus der Landwirtschaft (Wesenswechsel) moglicherweise
aus dem Werk Ibn Qutaybas iibemommen wurde. Sehr auffillig sind die
zahlreichen, oft wortlichen Ubernahmen aus dem Kitab al-hayawan des Gahiz.

164 Die einzelnen Ausarbeitungen unterscheiden sich natiirlich voneinander: Aristoteles 563a,
17-563b, 5; Géhiz II 159, 2-8 und II1 179, 13-180, 11 und VI 338, 6-9; Ibn Qutayba, “‘Uyun I
93, 6-8; Kitab nu®at al-hayawan, London B.L., MS Or. 2784 (na%) Fol. 27v, 7-28r, 1; Tawhidi,
Imta® I 188, 10-11; Ibn Sina, al-Hayawan 82, 14-83, 2; Sahmardan 129, 3-8; Hamadani 292,
5-6; Tuhfat al-gara’ib 127, 21-128, 2; nur der “Physiologus” erwihnt diese Geschichte
ebenfalls nicht.

165 Dioskurides (Berendes) 168f. Kap. 58, der iiber die medizinische Wirksamkeit des Vogels
Phinis spricht, erldutert: “Die Romer nennen ihn Ossifragus (Knochenbrecher)”.

166 1Ibn Sina, al-Hayawan 128, 11-12.

167 Hamadani, der dem Knochenbrecher einen gesonderten Abschnitt widmet, erzihlt diese
Geschichte sowohl zum Knochenbrecher als auch zum Adler (Hamadani 294, 22-295, 4).
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Uber das Jagdverhalten hat Qazwini daraus den Bericht iiber das Fangen des
schwarzen Wolfes, die Verfolgung der Heere und den Jigerbericht ausgewihlt.
Zwei weitere Nachrichten (Irak-Jemen / Federrbhren) konnten als Gahiz—Zitate
belegt werden. All diese fiinf Themen finden sich in keinem der anderen
Vergleichstexte. Auch das beduinische Sprichwort, das sowohl bei Gahiz als auch
bei Ibn Qutayba nachgewiesen werden konnte, kann besser auf Gahiz
zuriickgefiihrt werden. Nur einmal, das aber zu Beginn des ersten Zitates wird
Gahiz von Qazwini explizit als Quelle genannt. Ansonsten iibernimmt Qazwini die
von Gahiz angefiihrten Quellenangaben ,die Jiger* und ,dic Beduinen“, ohne
weiterhin auf ihn zu verweisen. Insgesamt greift Qazwini einen relativ grofien
Fundus an Uberlieferungen auf, die in der Adab-Literatur festgehalten wurden.

.. Dariiber hinaus baut Qazwini in seine Darstellung des Adlers die Verjiing-
ungserzidhlung ein, die — wie gezeigt wurde — der Mirabilia—Tradition zuzuordnen
ist. Trotz der weiten Verbreitung dieser Erzidhlung (,,Physiologus®, Kitab nu‘ut al-
hayawan, Tawhidi, Sahmardan, Hamadani), konnte kein Text als eindeutige
Quelle fiir Qazwini benannt werden. Das Buch Tuhfat al-gara’ib kann als mogliche
Quelle ausgeschieden werden, da das Thema dort vollig anders erzéhlt wird.

Unter den verglichenen medizinischen Texten, fiihren iiberhaupt nur fiinf
Autoren Wirksamkeiten von Korperteilen des Adlers an. Darunter sind zwei zu
nennen, die mit Qazwinis Angaben Gemeinsamkeiten zeigen: “Ubaydallah und
Sahmardan. Mit beiden vergleichbar sind drei Wirksamkeiten (Galle bei
dickflussiger Muttermilch / Fett bei Gicht und Gelenkschmerzen / Mark bei
Flechten). Dabei unterscheidet sich Qazwini aber in einigen Details von beiden
Autoren, die untereinander viel stirker libereinstimmen. Dariiber hinaus findet sich
ein Rezept (Hirn mit Saft aus neuem Rettich) nur bei “Ubaydallah, der diesem aber
eine andere Wirkung zuschreibt. Andererseits konnte eine Wirksamkeit (Blut
gegen Augenkritze) nur bei Sahmardan nachgewiesen werden, im Vergleich zu
Qazwini dort in reduzierter Form. Schlie8lich gab es eine Wirksamkeit (Galle
gegen Verdunkelung des Auges), die in allen Vergleichstexten in abgewandelter
Form zu belegen ist. lhre engste Parallele findet sie aber mit ‘Ubaydallahs
Formulierung. Trotz zahlreicher Ubereinstimmungen kann kein Text als direkte
Quelle Qazwinis angesprochen werden. Im Vergleich zu den engeren
Ubereinstimmungen zwischen Ibn al-Baytar und Ibn Abi 1-Hawafirl®® kann
Qazwini jedoch der ,,Familie” “‘Ubaydallah / Sahmardan zugeordnet werden.

168 Ibn ai-Baytar weifl von der Wirksamkeit 1. der Federn, gerduchert, bei Krampf in der
Gebidrmutter; so auch [bn Abi I-Hawafir. 2. Der Kot zerteile verhirtete Driisen; nach Ibn Abi I-
Hawalir nutzt er gegen Hautflecken und Pusteln. Das wiederum nennt [bn al-Baytar als
Krankheiten, die mit Adlergalle behandelt werden kénnen.
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Abb. 9 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 176v
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Transkription
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Ubersetzung

Der Hase ist ein Tier, das sich zahlreich vermehrt. Auf persisch heiit er Harkus169.
Man sagt, er sei ein Jahr minnlich und ein Jahr weiblich. Er menstruiert, wie die
Frauen menstruieren. Seine Vorderldufe sind kiirzer als seine Hinterldufe. Wenn er
schlift, starren seine Augen. Wenn er krank wird, friBt er griines Schilf und seine
Krankheit hort auf. Zu seiner Schlauheit gehort der Tawbir, das bedeutet, dafl er
mit den Haaren am Ende seiner Hinterldufe nicht auf den Boden auftritt, so dal der
Hund oder der spurensuchende Jéiger die Spuren seiner Fiile erkennen konnte.
Vielmehr verbirgt der Hase seine Spuren, so daf ihnen ihr (der Fiile) Weg
verborgen bleibt. 170

Die Wirksamkeit der einzelnen Korperteile: Man sagt: Verbrennt man seinen
Kopf und reibt mit dieser Asche die gelb und schwarz gewordenen Zihne ein,
werden sie wieder hell und weil. Man berichtet iiber sein Hirn: I8t eine Frau davon
und vertrigt es, wird sie bei anschlieBendem Geschlechtsverkehr mit ihrem
Ehemann schwanger. Reibt man damit (mit dem Hirn) das Zahnfleisch der
Kleinkinder ein, werden ihre Zihne leicht und ohne Schmerzen wachsen. Sie
sagen, legt man den Zahn des Hasen auf den entsprechenden schmerzenden Zahn
eines Menschen, also den oberen auf den oberen und den unteren auf den unteren,
den rechten auf den rechten und den linken auf den linken, so beruhigen sich seine
Schmerzen — mit Gottes Willen. Gibt man einem Menschen von seiner Galle zu
trinken, wird er vom Schlaf {iberwiltigt, und das wird nicht aufhoren, bis man ihm
Essig zu trinken gibt. IBt ein maBloser Mensch seine Milz mit Pflanzen,!7! hort
seine MaBlosigkeit auf. Trinkt eine Frau von seinem Blut, wird sie nie schwanger.
Das berichtet Balinas der Weise in seinem Kitab al-hawiss. Benutzt man es (das
Blut) als Salbe, gehen braune Hautflecken!72 und schwarze Flechte weg. So sagt
der §ayl_1 ar-Ra’is. Der §ayh ar-Ra’is sagt (auch): Kocht man das Fleisch des Hasen
und bindet es in seiner Briihe (und gibt das) jemandem mit Gelenkschmerzen oder
mit Gicht, hat das augenscheinlichen Nutzen. Sie sagen, verbrennt man alle
Knochen des Hasen, vermischt diese Asche mit Wachsfett und bestreicht damit
verkrampfte GliedmaBen, so geht der Krampf davon weg. Lost man Lab in Wasser
und Milch und gibt das jemandem mit Darmkolik zu trinken, gehen seine
Schmerzen sofort weg. Balinas der Weise sagt, jedwedes Lab offnet die
Darmkolik, aber das Lab des Hasen hat eine stirkere Wirkung als das aller anderen
Tiere. Trinkt man es (das Lab) mit Essig, nutzt das bei Epilepsie. Das Hasenlab mit

169 1In der Wasiter HS wird zwischen kaf und gaf nicht differenziert. (Eigentlich: hargis).

170 Inden Editionen afaq u. Sarq fehlt die Auskunft iiber tawbir.

171 In der Ed. afaq 337, 16 steht: as-sukkar an-nabat : Pflanzenzucker = Kandiszucker.

172 Wahrmund II 591: “braune Flecken; Sommersprossen”™; Wehr 1115: "Sommersprossen’;
Kraemer/Gate (1970) 1 323: “rotbraune, rotlichschwarze Farbe; Sommersprossen; Pickel’”; vgl.
Lisan al-Carab [X 307: rote oder schwarze Flecken wie Sesam, besonders im Gesicht.
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Essig ist ein Gegengift bei Giften. Bindet man sein Bein auf das entsprechende
Bein desjenigen, der Gelenkschmerzen hat, und zwar das rechte auf das rechte und
das linke auf das linke, horen seine Schmerzen auf. Wird ihre Vulva gekocht von
einer Frau gegessen, deren Ehemann ihr danach beiwohnt, wird sie beim erstenmal
schwanger. Die Beduinen glauben: Ein Mensch, dem man den Knochel des Hasen
umbindet, wird vom bdsen Blick und vom Zauber nicht getroffen. Daher sagt Imru
1-Qays:

Hind, freie mir nicht den Raben der Nacht,

der fuchsiges Haar mit zur Welt gebracht,
Der jedem diinnen Bein anhiingt,
ein Amulet, und den Hasen fingt,

Um-an der Hand den Knochel zu tragen,

Und damit den Tod zu verjagen.173
Riuchert man mit seinem Haar, nutzt das bei Lungenschmerzen, denn die
Feuchtigkeit geht aus ihr heraus. Triagt eine Frau, deren Menstruationsblut nicht
aufhort zu flieBen, ein Stiick Hasenhaar, hort ihr Blut auf zu flieBen. Wenn eine
Frau schwanger werden will, nimmt sie den Kot des Hasen mit sich — und Gott ist
der Bestimmende.
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173 Die Ubersetzung des Gedichtes stammt von F. Riickert: Amrilkais, der Dichter und Konig — sein
Leben dargestellt in seinen Liedern, aus dem Arabischen ibertragen von Friedrich Riickert.
Stuttgart, 1843. 46.
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Kommentar

Qazwini ordnet den Hasen unter die Wildtiere ein. Die Wildtiere zeichnen sich
nach seiner Definition durch Mut und starke Kampfwerkzeuge aus; durch Gottes
Weisheit ist ihre Anzahl im Unterschied zu den anderen Tierarten gering.!74 Diese
Hauptcharakteristika der Wildtiere treffen auf den Hasen iiberhaupt nicht zu: Er
besitzt keine Kampfwerkzeuge und ist in hoher Anzahl vertreten. Alternativ hitte
Qazwini innerhalb seiner Systematik den Hasen zu den Weidetieren zihlen
konnen. Diese sind fiir ihn aber viel klarer umrissen als die Wildtiere: Sie dienen
dem Menschen, da sie zahm und geniigsam sind, ohne starke Waffen; sie haben
Hufe oder Homer und sind Wiederkiuer.175 Qazwini zihlt den Hasen also zu den

- Wildtieren, weil er kein Reit— und. kein Weidetier ist. Er konnte. sich . auBerdem

dazu berechtigt fiihlen, da der Hase, der nicht als Zuchttier ge:halten,”6 sondern in
freier Wildbahn angetroffen wurde, selbst in der Tierfabel, die in den Rasa’il
Ihwan as-Safa’ zu lesen ist, auf seine Freiheit hinweist und nicht zu den dem
Menschen niitzlichen Weidetieren gezihlt werden will.17”

Allgemein bekannt ist die Eigenschaft des Hasen, sich zahlreich zu vermehren.
Gahiz allerdings erwihnt dies nicht ausdriicklich. Timotheus von Gaza berichtet,
die Hisin werde schon wieder schwanger, wihrend sie noch einen Fotus im Leibe
trage.1’8 Es ist eine Tatsache, daf die Hisin, die bereits Embryonen trigt, noch
wahrend der Schwangerschaft ein weiteres Mal trichtig werden kann, da sie zwei
voneinander getrennte Uterushomer hat.!7 Dieses Phanomen nennt man Uber-
fruchtung (Superfetation).!39 Die biologisch differenzierte Darstellung des Timo-
theus geht im Laufe der Zeit verloren. Sahmardan und Hamadani sprechen ebenso
einfach wie Qazwini vom ungewdhnlich reichen Nachwuchs des Hasen. 18!

Zu vielen Tieren notiert Qazwini auch die persische Vokabel. Dies scheint
seinem personlichen Interesse zu entspringen, da persisch seine Muttersprache ist.
Er mochte die persischen Begriffe als Fachtermini dem arabischsprachigen Publi-
kum vermitteln, in dem er sie in seinem arabischen Werk einfiihrt.

Die Bemerkung iiber den Geschlechtswechsel des Hasen ist aus der antiken
Tradition herzuleiten,!3? und wird in dem Tierbuch des Timotheus von Gaza

174 Vgl. Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 175v, 16-25.

175 Vgl. Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 171r, 6-23.

176 Vgl. Eisenstein, H.: "Die Systematik der Saugetiere in mittelalterlichen arabischen Quellen”. In:
Sudhoffs Archiv 68 (1984) 91.

177 S.o.S.141.

178 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 28 Kap. 18 Nr. 1.

179 Siehe Starck, D.: Lehrbuch der Speziellen Zoologie. 1I Teil 5. Jena, 1995. 698. Allerdings wird
dies auch kontrovers diskutiert: Siehe Zomer, H.: Der Feldhase. Magdeburg, 1996. 95-99.

180 Siehe Starck (1995) 225 u. 700.

181 Sahmardan 100, 10; Hamadani 245, 18: bacéa beasiyar kunad.

182 So Viré, F.: ,,Arnab®. In: EI 2 (Supplement 1--2) 85, aber ohne Quellenangaben.
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iiberliefert.183 Die gleiche Vorstellung hatte man von der Hyéine.!34 Zakariyya’ ar-
Razi spricht in seinem Kitab al-Hawass — zwischen den Wirksamkeiten des Hasen
eingestreut — iiber dieses Thema und weist darauf hin, er habe diese Nachricht in
einem persischen Landwirtschaftsbuch gefunden. Er behauptet, daB sich die Hasen
auf diese Weise fortpflanzten.!85 Laut Ubaydallah wechselt der Hase alle zwei
Monate sein Geschlecht.!86 Abu 1-CAla’ Zuhr meint — wie Qazwini, dies geschehe
jihrlich.187 Er erwihnt das Thema — wie Zakariyya’ ar-Razi — zwischen den
Wirkungen der Korperteile. Sahmardan greift die Behauptung Zakariyya’ ar-Razis,
beziehungsweise des persischen Landwirtschaftsbuches auf, die er aber ablehnt:
»Man sagt: Das Minnchen werde weiblich und das Weibchen minnlich und so
bekdimen sie Kinder. Das stimmt nicht, denn aus dem Weibchen kommt
‘Menstruationsblut.“188 .. Auch - in - ganz - anderem - Zusammenhang - wird  der
Geschlechtswechsel diskutiert. In dem Buch €Aga’ib al-Hind (Uber die Wunder
Indiens)!89 beruft sich der Verfasser auf jemanden, der es von einem Inder erfuhr,
und schreibt, die Leute von Sarandib (Sri Lanka) meinten, auf einer der Inseln, die
zu dem Archipel Waqwagq gehoren, gibe es ein dem Hasen dhnliches Tier, das sein
Geschlecht wechsele. Eindeutig ist hier nicht von dem gewdohnlichen Hasen die
Rede. Aber der Bericht wird fortgesetzt, die Leute glaubten dies auch vom Hasen,
was der Verfasser allerdings fiir unméglich, mustahil hilt.19 Kurz nach Qazwini
diskutiert Ibn Abi I-Hawafir in seinem Tierbuch diese Erscheinung.19! Er
kommentiert, er habe dies nicht glauben wollen und es fiir dummes Geschwitz,
hurafa gehalten, bis er bei seinen Studien auf ein Buch gestoBen sei, ndmlich auf
das Geschichtswerk al-Kamil des Ibn al-Atir. Durch dessen Bericht iiber einen
sonderbaren Hasenfang, der unter den Geschichten des Jahres 623 (1226)
verzeichnet ist, schwanke er nun zwischen Unsicherheit und Anerkennung in dieser
Angelegenheit. Ibn al-Atir berichtet, sein Freund habe einen Hasen gefangen, der
zwei Hoden, einen Penis und eine weibliche Vulva hatte und zudem mit zwei Foten
schwanger war. Die Freunde erkliarten sich diese Erscheinung folgendermalien:
Entweder sei die oben iiberlieferte Tradition wahr, oder es handele sich um einen
Zwitter, wie es dies bei Menschen ja auch gidbe (ka-I-hunta fi bani adam). Ibn al-

183 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 28 Kap. 18 Nr. 2.

184 Aristoteles, 579b, 16-17 widerlegt die Vorstellung, die Hyidne habe zwei verschiedene
Geschlechtsorgane; Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 19 Kap. 4 Nr. 1; Physiologus (Treu) 47
Nr. 24; und in der arabisch-persischen Literatur z.B.: Géhiz VII 168, 4; Tawhidi, Imta® (Kopf
1955) 91 Nr. 121; Sahmardan 66, 8; Hamadani 266, 16; Qazwini Fol. 182r, 1.

185 Zakariyya’ ar-Razi, Hawass Fol. 79r, 6-7.

186 CUbaydallah Fol. 167r, 4.

187 Ullmann (1972) 28f.

188 Sahmardan 100, 11-12.

189 Um 339/950 verfafit. Es wird einem gewissen Ramhurmuzi zugeschrieben. vgl. S. 209.

190 Kitab “aga’ib al-Hind 173.

191 Ibn Abi I-Hawafir Fol. 151, 1 1-Fol. 15v, 4.
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Atir berichtet dann iiber ein Beispiel eines menschlichen Hermaphroditen, iiber das
sich Ibn Abi l-Hawafir noch mehr wundert als iiber den sonderbaren Hasenfang.
Ibn Abi I-Hawafir zitiert hier vollig korrekt den Text des Ibn al-Atir.192 Diese
Diskussion, die kritische AuBerung im Kitab €aga’ib al-Hind und die Klare
Ablehnung durch Sahmardian zeigen, wie ernsthaft solche Traditionen iiber
bestimmte Eigenschaften der Tiere, wie sie von Qazwini notiert werden,
aufgenommen wurden und gleichzeitig, wie skeptisch man ihnen gegeniiberstand.
Es bleibt festzuhalten, daB Qazwini diese Uberlieferung einfach nur notiert, ohne
sie in irgendeiner Form zu kommentieren.

Al-Gahiz verweist darauf, daB schon Aristoteles, der Sahib al-mantiq,
behauptete, alle Hiasinnen menstruierten, die einen weniger, die anderen mehr.193
- Aufgrund dieser Behauptung wurde der Hase als unrein betrachtet, genauso wie die
Hyine, die auch menstruiere.!9 An anderer Stelle iiberliefert Gahiz die
Vorstellungen der Beduinen, die Ginnen wiirden deswegen den Hasen nicht als
Reittier benutzen; auch die Hyédne sei ihnen zu unsauber als Reittier, hier allerdings
mit der Begriindung, sie berithre die Leichen.!%5 Gahiz betont spiter, daB die
Menstruation zu den Merkwiirdigkeiten, min al-Sagab des Hasen gehore.19 Ibn
Qutayba notiert nur: ,,Es wird gesagt, daB die Hasen menstruieren.“197 Hamadani
greift wohl auf Gahiz zuriick, wenn er auf den Glauben der Beduinen eingeht, die
Ginnen wiirden sich aus diesem Grund dem Hasen nicht einmal nihern.198
Sahmardan fiihrt die Auskunft iiber die menstruierende Hisin als Argument gegen
die Vorstellung an, Hasen vermehrten sich durch Geschlechtswechsel.199
¢Ubaydallah, Ibn al-Atir und Ibn Abi -Hawafir stellen in diesem Zusammenhang —
wie Qazwini — den Vergleich mit den Frauen an.200 Qazwinis Formulierung
stimmt hier wortlich mit Ibn al-Atir iiberein.

Ein besonders charakteristisches Merkmal des Hasen sind seine
unterschiedlich langen Vorder— und Hinterliufe. Al-Gahiz erwihnt mehrmals, der
Hase habe kurze Vorderldaufe, und begriindet damit, dal er schnell bergauf rennen
konne,2! daB ihm der Aufstieg und das Bergklettern leicht falle.202 Dies findet
eine Parallele im ,,Physiologus®, wo es heif3t, der Hase konne gut bergauf, aber

192 Vgl. Ibn al-Atir, al-Kamil XII 467.

193 Gahiz I1I 529, 10f.

194 Gahiz I11 529, 9.

195 Gahiz VI 46, 9-11.

196 Gahiz VI 356, 15.

197 1bn Qutayba, “Uyuin (Kopf 1949) 59 Kap. 20 Nr. |.
198 Hamadani 245.

199 Sahmardan 100, 12.

200 CUbaydallah Fol. 167r, 4; Ibn al-Atir, al-Kamil XII 467, 14; Ibn Abi I-Haw3afir Fol. 15v, 9.
201 Gahiz I11 399, 5f.

202 Gahiz VI 356, 9-11.
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nicht bergab rennen, weil ,seine Vorderliufe nur wie Stummel sind.*203
Sahmardan erklirt, er habe kurze Vorderliufe und konne daher leicht aufwiirts
laufen; aber wenn er abwirts laufe, werde er schwach.2%4 Fiir Gahiz zihlt dieses
duBere Charakteristikum ebenfalls zu den Merkwiirdigkeiten des Hasen.205 Dije
Bemerkung, diese spezielle Ausstattung des Hasen diene ihm als Fluchtwerkzeug,
welches er anstelle von Waffen zu seinem Schutze brauche,zo6 ist sehr wichtig.
Qazwini nennt in seiner allgemeinen Einleitung den Hasen als Beispiel fiir ein
Tier, das sich durch Flucht vor seinen Feinden schiitze.?07 Hamadani ist neben
Qazwini der einzige, der den Gegensatz von kurzen Vorderldufen und langen
Hinterliufen betont.208

Qazwini greift eine weit verbreitete Uberlieferung iiber die starren Augen
beim schlafenden Hasen auf. Sie beruht auf der Beobachtung, da3 der Hase sich
bei Gefahr niederduckt, ruhig verhilt und scharf beobachtet.2?®® Die meisten
Autoren berichten dariiber, wobei alle libereinstimmend davon sprechen, daf die
Augen des Hasen gedffnet, maftiih seien, wihrend er schlift.210 Qazwini ist der
Einzige, der die spezielle Vokabel $ahasa, starren verwendet. Gahiz berichtet von
dieser Verhaltensweise als einer Beobachtung der Beduinen?!! und zihlt sie zu den
Wunderlichkeiten, min a3gib des Hasen?12, Fiir Timotheus von Gaza ist dieses
Verhalten ein Zeichen der Feigheit des Hasen.2!3 Entsprechend schreibt Tawhidi,
Feigheit und Angst gehdrten zur Natur des Hasen,2l4 worauf auch Ubaydallah
und Sahmardan hinweisen, ohne dies mit den im Schlaf geoffneten Augen in
Verbindung zu bringen.

Im Zusammenhang mit vielen Tieren erwihnt Qazwini, sie seien in der Lage,
sich selbst zu heilen, weil sie instinktiv wiiliten, was sie fressen miissen, wenn sie
krank sind.213 Das Buch Tuhfat al-gara’ib widmet diesem Thema einen eigenen

203 Physiologus (Treu) 103 Nr. (56).

204 Sahmardan 100, 12-14.

205 Gahiz VI 357, 10f.

206 Gahiz V 447, 5-8.

207 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 144r, 26—-144v, 1; s.0. S. 148.

208 Hamadani 245, 10.

209 Vgl. z.B.: dtv-Lexikon VII 335.

210 Gﬁhiz (s.u.); Ibn Qutayba, ‘Uyun (Kopf 1949) 59 Kap. 20 Nr. 1; Hamadani 245, 10-11; Ibn Abi
I-Hawafir Fol. !5v, 4f; Sahmaidan 100, 15-16 verwendet zwar nicht das Wort maftah, sondern
formuliert: bdz karda darad.

211 Gahiz 111 406, 7.

212 Gahiz VI 357, 1.

213 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 28 Kap. 18 Nr. 4.

214 Tawhidi, Imtac (Kopf 1955) 94 Nr. 127 und 85 Nr. 107: Der Hase sei feige.

215 Interessanterweise wird erwihnt, daf3 aufgrund derartiger Beobachtungen die Heilwirkung eines
bestimmten Tieres oder einer Pflanze den Menschen erst bekannt wurde. So sagt Qazwini iiber
das Kamel: "Wenn es von der Schlange gebissen wird, frif3t es einen Krebs, der die Gefahr des
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Abschnitt, da die Tiere in dieser Bezichung weiser seien als die Menschen. In einer
langen Liste werden viele Beispiele angefiihrt,216 darunter auch die Aussage, der
Hase fresse ein Schilfblatt, um gesund zu werden.217 Bei Sahmardan heiBt es, er
fresse ein frisches Schilfblatt.2!8 Hamadani wei nur von einem frischen Blatt.219
Qazwini formuliert auf arabisch: Griines (frisches) Schilf, al-qasab al-ahdar und ist
damit am nichsten zu Sahmardan,

Die Beschreibung der speziellen Laufart, die der Hase auf der Flucht
anwendet, hat Qazwini von Gahiz iibernommen. Keiner der anderen Vergleichs-
texte spricht davon. Lediglich “Ubaydallah weist auf ein dhnliches Verhalten des -
Hasen hin.220 Al-Gahiz schreibt an mehreren Stellen iiber dieses Phiénomen. In
einem eigenen Abschnitt erklirt er allgemein, der Begriff tawbir bezeichne die
Taktik - verschiedener - Tiere, -ihre  Spuren zu- verschleiern.22! Uber den  Hasen
berichtet er,222 daB dieser auf den hintersten Enden seiner FiiBe, mu’ahhir al-
gawi’im?23 laufe, um seine Spuren dem Hund zu verbergen, der diese auch
wirklich nicht erkenne, es sei denn, es handele sich um einen besonders
geschickten Hund. Wenn der Hase diese Taktik auf weichem Boden anwende,
kénne er nicht besonders schnell flichen. Fiirchte er, erjagt zu werden, weiche er
daher auf harten und festen Boden aus. Uberhaupt wende der Hase den tawbir erst
kurz vor dem Herannahen des Hundes an. An drei Stellen erklirt Gahiz, der Hase
laufe auf den zama€t, das sind die Haare am Ende seiner Liufe,224 um seine
Spuren zu verwischen.22> So beschreibt es auch Ibn Manztr.22 Beim tawbir liuft
der Hase also gerade auf seinen zama€t, im Unterschied zu seiner iiblichen
Laufart. Qazwini aber erklirt, beim tawbir trete der Hase mit seinen zama®at nicht
auf die Erde, sondern verberge seine Spuren. Ausgerechnet an der Stelle, die
Qazwini zur Zitation ausgewihlt hat, fehlt bei Gahiz die Verneinung im zweiten
Satzteil. Er schreibt dort: ,,Tawbir bedeutet, dafl er auf seinen Haaren am Ende der

Giftes von ihm abstoBt. Tbn Masawayh sagt: Deshalb glaubt man, daBB der Krebs zur Abwehr der
Gefahr des Schlangenbisses niitzlich ist.” Giese (1986) 197.

216 Tuhfat al-gard’ib 7-10.

217 Tuhfat al-gara’ib9, 15: barg-i nay.

218 Sahmardan 100, 15: barg-i nay-i tar.

219 Hamadani 245, 19: barg-i tar.

220 °“Ubaydallab Fol. 166v, 4—167r, 3. Wenn er im Schnee lauft, verwischt er seine Spuren durch
zahlreiches Hin— und Herlaufen. Will er sich an einem Ort niederlassen, eilt er springend darauf
zu, um seine FuB3spuren nicht zu zeigen, denn damit wiirde er auf sich hinweisen.

221 Gahiz VI 351f, o

222 Vgl. Gahiz VI 357, 4-9.

223 Vgl. auch Gahiz V 283, 3-4.

224 Vgl. Lisan al-arab VIII 143; Lane III 1251: ”... or the pendant hairs in the hinder part of the
hind leg, or hind foot, of the sheep or goat, and of the gazelle and of the hare...”.

225 Gahiz V 283, 1-2; V 447, 7, VI 43, 9-10.

226 Lisan al-Carab VIII 143.
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Hinterldufe l4uft, so da8 der Hund oder der spurensuchende Jagdmann die Spuren
seiner FiiBe erkennt.“?27 Das macht wenig Sinn. Qazwini, dem méglicherweise die
Bedeutung des Wortes zama®at nicht geliufig war, formuliert den Satz daher um.
Er baut allerdings die Vemneinung in den ersten Satzteil ein und muf3 daher
erginzend fortfahren: ,,Vielmehr verbirgt er seine Spuren“. Gahiz zihlt diese
spezielle Eigenschaft des Hasen zu dessen Merkwiirdigkeiten.228

Jetzt folgt der wesentlich lingere, zweite Teil der Hasenbeschreibung: Die
Erklirung der Wirksamkeit seiner Korperteile. Den Nutzen des Hasenkopfes zur
Zahnpflege kennt auch Sahmardan.2?® Qazwini ist mit seiner Erklirung zu den
»gelb und schwarz gewordenen® Zihnen etwas ausfiihrlicher. Fiir die fruchtbare
Wirkung des Hims konnte keine Parallele gefunden werden. Dagegen ist der
Nutzen des Hirns bei Kinderzihnen schon Dioskurides bekannt.?30 So findet sict
diese Information bei Zakariyya’ ar-Razi in dessen Kitab al-hawi, bei Ibn Sina, bei
Ibn Hubal, bei Ibn al-Baytar und bei Ibn Abi I-Hawafir.23! Qazwinis Text stimmt
mit keinem der genannten Autoren wortlich tiberein, doch folgt er am deutlichsten
Ibn Sina, der auch von ‘umilr as-subiyan spricht und davon, da8 das Wachsen der
Zihne durch die Anwendung von Hasenhirn erleichtert, sahhala werde. Sahmardan
wei wie Qazwini, da Hasenzahn Zahnschmerzen beruhigt.232 Wieder ist
Qazwini etwas ausfiihrlicher in seiner Beschreibung, dal immer das Gleiche beim
Gleichen Nutzen bringt. Eine derartige Wirksamkeit wiirde man als ,sympathe-
tisch‘ bezeichnen, da sie auf Sympathie infolge von Ahnlichkeiten, Gleichheiten
beruht. Die Glaubwiirdigkeit dieser Wirksamkeit schrinkt Qazwini durch die
Floskel ,,mit Gottes Willen“ ein. “Ubaydallah und Ibn Abi 1-Hawafir beschreiben
eine ahnliche Wirkung speziell des Backenzahns des Hasen, der, auf einen
Backenzahn gebunden, dessen Schmerzen stillt.233 Die Wirkung der Galle als
Schlafmittel kennen SUbaydallah und Sahmardan, wobei “Ubaydallah prizisiert,
man solle die Galle mit einem Schluck Wasser oder Wein zu trinken geben,
wihrend Sahmardan meint, man solle sie vorher in alten Wein werfen.234

Fiir den Nutzen der Milz gegen MaBlosigkeit konnte keine Parallelstelle
nachgewiesen werden; ebensowenig fiir die Wirksamkeit des Blutes als
Verhiitungsmittel. Qazwini verweist fiir diese Wirksamkeit auf die Autoritdt des
Balinas, dem Weisen, der dariiber in seinem Kitab al-hawass (Buch iiber die

227 Gahiz VI 43, 9f.

228 Gahiz VI 357.

229 Sahmardan 101, 34,

230 Dioskurides (Berendes) 159 Kap. 21.

231 Zakariyya' ar-Razi, Hawi XX 99, 3-4; Ibn Sina, Qanun I 259, 28f.; Ibn Hubal, Muhtarat II 28,
24-29, |; Ibn al-Baytar 1 21, 15f; [bn Abi I-Hawafir Fol. 16a, 7.

232 Sahmardan 101, 7.

233 Ibn Abi l-Hawifir Fol. 16b, 2.

234 CUbaydallah Fol. 169r, 7-9; Sahmardan 101, 8-9.
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Wirksamkeiten) berichte. Dieser Autor, mit dem wohl Apollonius von Tyana
gemeint ist, wird in der arabisch—persischen Literatur seit dem 9. Jahrhundert
zitiert.233 Das von Qazwini genannte Werk ist allerdings nicht erhalten, so daB wir
nicht liberpriifen kénnen, ob oder wie genau Qazwini daraus zitiert.

Fir den Nutzen des Blutes gegen Hautkrankheiten verweist Qazwini auf Ibn
Sina. Es handelt sich um eine weit verbreitete Vorstellung, die schon Dioskurides
erwihnt.236 Alle verglichenen Texte sprechen vom Nutzen des Blutes bei braunen
Hautflecken, kalaf.237 Die Mehrheit davon formuliert, die Hautkrankheiten wiirden
bei Anwendung von Hasenblut ,gereinigt*, naqiya; nur die beiden persischen
Texte (Tuhfat al-gard’ib und Sahmardan) und Ibn Abi I-Hawafir sagen — wie
Qazwini, die Hautkrankheiten wiirden ,,weggehen®, burdan / dahaba. Neben den

“braunen Flecken erwihnen Zakariyya® ar-Razi, Sahmardan, Ibn al-Baytar und Ibn-

Abi 1-Hawafir wie Qazwini auch die schwarze Flechte, bahaq. Qazwini, der fiir
diese Information auf Ibn Sina verweist, stimmt hier am wenigsten mit Ibn Sina
tiberein; zumindest nicht mit dem Text Ibn Sinas, der sich in dessen Abschnitt iiber
den Hasen als einfaches Heilmittel findet. Qazwini beruft sich auch fiir die
Wirksamkeit der Hasenbrithe bei Gelenkschmerzen auf Ibn Sina, der jedoch in
seiner Besprechung des Hasen als einfaches Heilmittel dariiber gar nicht spricht.
Ibn al-Baytar ist der einzige der genannten Autoren, der nach ,einem anderen®
iiberliefert, Hasenbrithe sei gut gegen Gicht und Gliederschmerzen, wenn man sich
hineinsetze.238

Keiner der verglichenen Texte weifl von einer Wirksamkeit des Knochen; und
auch die Wirkung des Labs bei Darmkolik bleibt ohne Parallele. Hierbei handelt es
sich wieder um eine Nachricht, die Qazwini nach Balinas wiedergibt. Immerhin
weiB Dioskurides, Hasenlab helfe bei Kolik,23% und sowohl Ibn Sina als auch Ibn
Hubal betonen die besonders starke Wirkung des Hasenlabes, allerdings nicht
speziell bei Anwendung gegen Darmkolik.240 Dagegen ist der Nutzen des Labs bei
Epilepsie und bei Vergiftung wieder sehr bekannt. Dioskurides erwihnt diese
beiden Wirkungen in einem Atemzug, und so auch Zakariyya’ ar-Razi und Ibn al-
Baytar.24! Ibn Sina notiert beide Wirkungen, 148t sie aber nicht direkt aufeinander

235 Vgl. dazu ausfiihrlicher u. S. 248f.

236 Diokurides (Berendes) 159 Kap. 23 (gegen Sonnenbrandflecken, weile Flecken und
Leberflecken).

237 Zakariyya’ ar-Razi, Hawi XX 100, 1-2; Ibn Sina, Qanun I 259, 24; Tuhfat al-gard’ib 19, 21 und
201, 20; Sahmardan 101, 6; Ibn Hubal, Muhtarat II 28, 22: Ibn al-Baytar I 21, 19f.; Ibn Abi_l-
Hawafir Fol. 16a, 11. )

238 Ibn al-Baytar I 21, 23f.

239 Dioskurides (Berendes) 183 Kap. 85.

240 Ibn Hubal, Muhtarat II 26, 5 u. 28, 21; Ibn Sina, Qantin [ 249, 31 u. 259, 24. (Beide Autoren
erwihnen dies sowohl im Abschnitt iiber den Hasen als auch im Abschnitt iiber das Lab.)

241 Dioskurides (Berendes) 159 Kap. 21; Zakariyya’ ar-Razi, Hawi XX 99, 10f.; Ibn al-Baytar [ 21,
I8.
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folgen.242 Sahl Rabban at-Tabari kennt nur den Nutzen bei Epilepsie, allerdings
speziell bei Kleinkindern.243 Der Wortlaut, wie Lab bei Epilepsie nutze, ist bej
allen verglichenen Autoren identisch, aber zur Beschreibung seiner Wirkung gegen
Gifte stimmt Qazwini im Vokabular mit Ibn Sina iiberein: Sie benutzen beide im
Unterschied zu den anderen Autoren das Wort tiryaq fiir Gegengift und sumiim fiir
Gifte.

Fiir die sympathetische Wirkung des Beines konnte keine Parallele gefunden
werden. Den von Qazwini vorgetragenen fruchtbaren Nutzen der Vulva schreibt
Sahmardan der Gebérmutter zu, die dafiir in Wasser gekocht werden soll.244

Die talismanische Wirkung des Hasenkndchels ist in der medizinischen
Literatur unbekannt. Gahiz aber und auch Ibn Qutayba fithren diesen Glauben der
Beduinen mitsamt dem Gedicht des Imru 1-Qays an.243 Da die Zauberkraft im
Knochel des Hasen liegt, bettet Qazwini diese Nachricht in seine Abhandlung iiber
die Wirksamkeiten der einzelnen Korperteile des Hasen ein. Den medizinischen
Wirkungen wird eine ,neue‘ Information (da sie aus einem anderen Zusammen-
hang stammt) hinzugefiigt. Qazwini ibernimmt aus der Adab-Literatur nicht nur
die Beschreibung der Wirkung, sondern auch das dazu passende Gedicht. In der
Folge konnen wir diese ,Einfiigung® zum Beispiel in dem Text des Mustawfi
(geschr. 1340), der zumindest im zoologischen Teil seines Buches Nuzhat al-quliib
in starkem MaBe von Qazwini abhingig ist, nicht mehr als solche erkennen, da er
sowohl die Einleitung ,,.Die Beduinen glauben* als auch das Gedicht des Imru 1-
Qays weglif3t.246

Den Nutzen des Haares bei Lungenschmerzen kennen sowohl Sahl Rabban at-
Tabari als auch “Ubaydallah.247 Der Wortlaut bei Qazwini entspricht so genau
demjenigen bei Sahl Rabban at-Tabari, da wir vermuten kdnnen, Qazwini habe
diesen Text direkt als Quelle herangezogen. Die Wirkung des Haares gegen
BlutfluB nennt Sahmardan, allerdings heile das mit Gerste und Eiweif3 gemischte
Haar BlutfluB bei Geschwiiren und Wunden.248 Sowohl Zakariyya’ ar-Razi als
auch “Ubaydallah wissen tiber den Nutzen des Hasenkots, der nach beiden aber
verhiitend wirkt, 249 — im Gegensatz zu Qazwinis Behauptung, er mache fruchtbar.

Die Untersuchung hat gezeigt, daB Qazwini, auch ohne Gahiz beim Namen zu
nennen, dessen Text als Quelle fiir seine Beschreibung des Hasen heranzieht.
Insbesondere zwei Passagen konnen auf Gahiz zuriickgefiihrt werden (tawbir und

242 Ibn Sina, Qanun I 259, 29f. und 259, 32-260, 1.

243 CAli b. Sahl Rabban at-Tabari 431, 12f.

244 Sahmardan 101, 10.

245 Gahiz VI 357, 13-358, 2; Ibn Qutayba, al-MaCani al-kabir [ 211.

246 Mustawfi, Nuzhat al-qulub (Stephenson) 12.

247 €Al b. Sahl Rabban at-Tabari 431; “Ubaydallah Fol. 167v, 2-3.

248 Sahmardan 100, 18-101, 2.

249 Zakariyya’ ar-Razi, Hawass Fol. 79r, 8; “Ubaydallah Fol. 170v, 8—171r, 1.

FYEvs
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Wirkung des Knochels mit Gedicht), auch wenn das Gedicht ebenfalls bei Ibn

Qutayba nachgewiesen werden konnte. Beide Themen sind literarischen

Ursprungs, da im ersten Fall ein spezielles Wort, und im zweiten Fall ein

altarabisches Gedicht erkldrt wird. Innerhalb seines Tierbuches, in dem verstreut

auch iiber den Hasen berichtet wird, hat Gahiz bereits einige Informationen unter

der Uberschrift min a“agib al-arnab (Wunderlichkeiten iiber den Hasen) vereint.

Davon greift Qazwini vier Themen auf (Menstruation, gedffnete Augen, tawbir
und kurze Vorderldufe), 148t aber zwei der dort aufgefiihrten Aussagen weg (da3

der Hase nicht dick werde und daB sein Penis moglicherweise einen Knochen

habe).250 Drei der von Gahiz und Qazwini genannten Themen (Menstruation,

kurze Vorderldufe, geoffnete Augen) konnten in verschiedenen anderen Quellen

nachgewiesen werden: Menstruation bei Ibn Qutayba, “Ubaydallah, -Sahmardan -
und Ibn al-Atir. In diesem Fall stimmt Qazwinis Formulierung — wohl eher zufillig

— wortlich mit derjenigen Ibn al-Atirs iiberein. Die kurzen Vorderldufe erwihnen

auch Sahmardan und Hamadani. In diesem Fall stimmt Qazwinis Formulierung

mit derjenigen Hamadanis iiberein. Fiir die Beschreibung der im Schlaf gedffneten

Augen dagegen, die auch von Timotheus, Ibn Qutayba, Sahmardan und Hamadani

beschrieben werden, verwendet Qazwini eine ganz eigene Formulierung.

Zwei Themen (zahlreiche Vermehrung / frit griines Schilf, wenn krank)
konnten in beiden persischen naturkundlichen Enzyklopddien nachgewiesen
werden. DaB3 der Hase besonders viele Kinder bekomme, kann als allgemein
bekannte Tatsache gelten, die Sahmardan und Hamadani identisch formulieren.
Die Auskunft iiber Schilf als Medizin des Hasen geht auf eine Zusammenstellung
derartiger Informationen in dem persischen Buch Tuhfat al-gara’ib zuriick, wobei
Qazwinis arabischer Ausdruck al-qasab al-ahdar am besten mit Sahmardans barg-i
nay-i tar zu vergleichen ist.

Ein Thema (Geschlechtswechsel) konnte in sehr unterschiedlichen Textarten
nachgewiesen werden: In der Mirabilia—Literatur bei Timotheus von Gaza; in der
Naturkunde des Sahmardan; in mehreren medizinischen Texten (Zakariyya’ ar-
Razi, Kitab al-Hawass; Abu 1-°Ala’ Zuhr, “Ubaydallah); aber auch in einem
geographischen (Kitab “aga’ib al-Hind) und einem historischen (al-Kamil) Werk.
Abu 1-°Ala’ Zuhr und Ibn al-Atir behaupten — wie Qazwini — dies geschehe einmal
im Jahr. Die Diskussion um das Thema, die von begriindeter Ablehnung
(Svahmardz‘m) bis zur zwar nicht sicheren, aber moglichen Anerkennung (Ibn al-
Atir, Ibn Abi I-Hawafir) gefiihrt wird, zeigt, wie sehr ein solches Thema auch im
6./12. und 7./13. Jahrhundert die Geister beschiftigte. Qazwini gehort allerdings zu
den Autoren, die diese Nachricht ohne Kommentar festhalten.

Im Vergleich mit Sahmardan ist es auffillig, daB alle von Qazwini
angesprochenen Themen — ausschlieBlich der beiden reinen Adab—Themen (tawbir

250 Vgl. Gahiz VI 356, 14-357, 1 1.
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und Wirkung des Kndchels mit Gedicht) auch von Sahmardan besprochen werden.
Jedes einzelne dieser Themen konnte zwar jeweils in anderen, teilweise sehr
unterschiedlichen Quellen nachgewiesen werden, und eine direkte, ,,wortliche*
I"Ibereinstimmung mit Sahmardan liegt nur bei einem Thema (griines Schilf) nahe.

Beziiglich der Wirksamkeiten der Korperteile, Organe und Sekrete des Hasen
zieht Qazwini allerdings Sahmardans Informationen heran, denn mehrere
Wirksamkeiten (Asche des Hasenkopfes, poliert Zihne / gekochte Vulva wirkt
sofort als Fruchtbarkeitsmittel / Zahn nutzt bei Zahnschmerzen) waren nur bei
Qazwini und Sahmardan nachzuweisen. Die Formulierung der Wirksamkeit der
Galle (bringt Schlaf, kann nur durch Essig wieder aufgehoben werden) stimmt
ebenfalls mit Sahmardan iiberein, fand sich aber auch bei ¢Ubaydallah.

Qazwini zitiert zweimal Ibn Sina als Autoritdt (Blut gegen braune Hautflecken

und schwarze Flechte / Fleischbriihe gegen Gelenkschmerzen und Gicht);
allerdings sind beide Wirksamkeiten bei Ibn Sina in seiner Darstellung des Hasen
als einfaches Heilmittel nicht notiert. Die genannte Wirkung des Blutes, die in sehr
vielen Texten nachgewiesen werden konnte, fand ihre grofte Parallele wieder in
der Formulierung Sahmardans; die Wirkung der Fleischbrithe dagegen konnte nur
bei Ibn al-Baytar nachgewiesen werden. Es konnte aber gezeigt werden, daf3
Qazwini Ibn Sinas Qaniin als Quelle herangezogen hat. Drei der von ihm
genannten Wirksamkeiten (Blut gegen braune Hautflecken / Hirn 1468t Zihne leicht
wachsen / Lab mit Essig nutzt bei Epilepsie und als Gegengift), gehen schon auf
Dioskurides zuriick und werden in zahlreichen medizinischen Werken (Zakariyya’
ar-Razi: al-Hawi, Ibn Sina; Ibn Hubal; Ibn al-Baytar) aufgefiihrt. Anhand
wortlicher Ubereinstimmungen wurde deutlich, daB Qazwini fiir die Wirkungen
des Hirns und Labs auf Ibn Sina zuriickgreift, auch ohne ihn namentlich zu nennen.

Eine Wirksamkeit (gerdauchertes Haar vertreibt Feuchtigkeit aus den Lungen)
kennen neben Qazwini Sahl Rabban at-Tabari und Ubaydallah, wobei Qazwini in
der Formulierung mit Sahl Rabban at-Tabari iibereinstimmt. Eine andere
Wirksamkeit (Kot macht fruchtbar) kennen, allerdings mit der entgegengesetzten
Wirkung (verhiitet) Zakariyya® ar-Razi, Hawass und “Ubaydallah.

Qazwini zitiert zweimal Balinas (Blut als starkes Verhiitungsmittel / Lab
gegen Darmkolik besonders wirksam). Fiir beide Nachrichten konnten Keine
Parallelstellen gefunden werden. Dariiber hinaus bleiben noch fiinf Wirkungen
ohne Parallele (Hirn als Fruchtbarkeitsmittel / Milz gegen MaBlosigkeit / Asciie
aus den Knochen gegen verkrampfte Glieder / Bein nutzt bei Gelenkschmerzen /
Haar stoppt Blutflu). Diese hohe Anzah! an Wirkungen, die nur bei Qazwini zu
finden sind, deutet darauf hin, da3 er zusitzlich eine uns unbekannie, reichhaltige
Quelle herangezogen haben muB. Da er selbst mehrmals auf Balinas und dessen
Kitab al-hawass verweist, liegt es nahe anzunehmen, daf} es sich dabei um dieses
nicht erhaltene Werk handeln kann.
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Gehen wir davon aus, so scheint es, Qazwini verwende als Quellen fiir seine
Darstellung der Wirksamkeiten etwa zu gleichen Teilen das Kitab al-Hawass des
Balinas, den Qaniin des Ibn Sina und Sahmardan, moglicherweise erginzt durch
einzelne Informationen aus anderen medizinischen Werken, z.B. aus Sahl Rabban
at-Tabari. Dariiber hinaus hat Qazwini im Fall des Hasen zwischen die
Wirksamkeiten der Korperteile einen Bericht (Kndchel gegen Zauber) aus einem
nicht-medizinischen Kontext, nimlich aus Gahiz Kitab al-hayawan, eingefiigt.
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Transkription

Fol. 76t
forness e OU (Y1) g il 1,05 Y as oy alll s e i S0l 0

Gl 56 g3 N WAl as ST G sy (YY) O g oslaal) yas J
Fol. 76v
JJJU_A;LFJ.“J_‘J;N.A bbf.\.}lfay}wudfjﬂjﬁ;\l\d(\)

L Jbu)\:-)bu\.d\wrb\.\mvauprp.d\f(\')j_a}mwf Y
3N e 3 et YV osae L Sk (F) U pllae Y Gl Gl g sliall
G J OLE Ny e (8) Yy % Lesk od A gl @ 2usy 2 U O
@ A3 et M et JU ool (3 Ll A e 7 ) o Ll
O pgeiany JU g 4o s Ml ad 55 Solall BV o il (o 2 o5 3 (0) ¢ 2Lia)!
S 3 13 Uil JUy il 85,00 6T, 1306 (1) il 5ol S p il
Cleal «Sa Y g adiall Ll JUy (V) Wl J1ste 5T (3 (a1 136 < UST as
F g dia g (A) G Olom B o ey Y 13D o T (3 iV S fate o
I gy el o oy g aley ity Ut Y) &) o i i 0 e g2y et
gy ke 8 131y Ll 0> ML 2l T ety (3) o g i
6 sl eV g oliall s W gt (0 0) DUy L Lads s G o o
A @ N (V1) oD g ol Radby 01 82508 L3 o 5
(VY o5 bl Jaid L@Mrpu,)m, v 108 Ly sl bkt
S ol izl JBy a3 ST R oo @u 3 ST Y O LU
o ae By Lglle S i 1 5adll B g g adall clas 130 (VYY) ol




Dafda® - Frosch 191

Ubersetzung

Das ist ein Land— und Wassertier. Seine beiden Augen treten stark hervor; sein
Gehor— und sein Sehsinn sind duBerst scharf. Nach ¢Abdallah Ibn “‘Umar (wird
iiberliefert): Totet die Frosche nicht, denn ihr Quaken ist Gotteslob. Wihrend der
ersten Entwicklungsstufe der Frosche beobachtet man auf dem Wasser etwas
feinem Geddrm Ahnliches, das ungefihr einen Monat lang im Wasser zu sehen ist
und in dem man schwarze Komer wie Hirsekorner erblickt. Fiillt so ein Korn ein
solches GefiB aus, kommt es heraus und ist wie eine Larve.23! Dann, nach ein paar
Tagen, wachsen ihm zwei Hdnde und zwei Beine. Al-Gahiz sagt: Die Frosche
gehoren zu den Geschopfen, die keine Knochen haben. Am Ende des Regens

erscheint von ihnen eine unzdhlbare Masse, wenn es ein langandauernder

(Land-)Regen war. Sie erscheinen dann an Orten, in deren Nihe es weder See
noch Fluf} noch Teiche gibt, sondern an seichten Stellen (in Wasserlachen), so dafl
viele Leute meinen, sie kimen aus den Wolken. Der Sayh ar-Ra’is sagt: Wenn die
Frosche im Gegensatz zum Gewohnten in manchen Jahren zahlreicher sind, tritt
anschlieBend eine Seuche auf. Einige behaupten, der Frosch quake in der Nacht
besonders viel. Wenn er aber Feuer sieht, hort er auf zu quaken. Ebenso: Wird er in
Wein geworfen, bleibt er wie tot. Wirft man ihn dann in Wasser, kehrt er in seinen
Zustand zuriick. Al-Gahiz sagt: Der Frosch kann nur Laute von sich geben, wenn
er seinen Unterkiefer ins Wasser steckt. Daher hort man von denen, die sich
auflerhalb (des Wassers) befinden, kein Quaken. Der Landfrosch ist griin und er ist
giftig. Wer von ihm trinkt, den befillt die Wassersucht, sein Bauch blaht sich auf
und seine Mischung (der Korpersifte) wird schlecht. Nimmt man einen Frosch,
sobald er aus dem Wasser kommt, und bestreicht damit die Warzen, verschwinden
sie. Spaltet man seinen Bauch und legt ihn auf einen Schlangenbil}, hat dies
augenscheinlichen Nutzen. Der Sayh ar-Ra’is sagt: Der griine Sumpffrosch und der
Seefrosch verursachen dem, der davon trinkt, eine trilbe Farbe, Verdunkelung des
Auges, iiblen Mundgeruch, Schwindel im Kopf, Verwirrung des Verstandes und
bisweilen unkontrollierten Samenergufl. Wer davon genest, dem fallen die Zihne
aus. Al-Gahiz meint, der Lowe fresse sie an Wasserstellen und in den Siimpfen
besonders schnell. Balinas, der Autor des Kitab al-hawass sagt: Hilt man einen
Frosch iiber einen Kessel, in dem es siedet, beruhigt sich sein Sieden. Hingt man

251 Vgl. Ullmann, M.: "Was bedeutet arabisch du“miis 7”. In: Die Welt des Orients 26 (1995)
145-152. Ethé itberscizi: kleines Tierchen. Uber den Schmetterling schreibt Qazwini (Fol. 205r,
22): ”Man meint, daB er am Anfang ein du“mis sei.” Hier wire es sinnvoll, mit ,Raupe‘ zu
libersetzen. Qazwini erkldrt dann (aber) in der nichsten Zeile: "Und ad-du®mis ist ein kleiner
Blutegel”. Vgl. Lisan al-Carab VII 36: "Ad-du®mus ist ein kleines Tierchen, das im sumpfigen
Wasser lebt. Man sagt, es sei ein Tierchen, das im Wasser tauche.” In Qazwinis Text iiber den
Frosch sind natiirlich Kaulquappen gemeint, fir die es augenscheinlich keine eigene Vokabel
gab. (Der heute gelaufige Ausdruck heifit: yaragan ad-dafadi®a (wortl.: Froschlarven).)
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ihn an jemanden, der Quartanfieber22 hat, wird er mit Gottes — erhaben ist er —
Willen geheilt. Zu den merkwiirdigen Eigenschaften (des Frosches) gehdrt das, was
ich in Mawsil horte: Der Stadtherr hatte einen Pavillon in einem Garten und in der
Nihe des Pavillons in dem Garten gab es einen grofien Teich, in dem Frdsche
lebten, deren Quaken die ganze Nacht hindurch die Bewohner des Pavillons
zugrunde richtete. Da sagte der Amir: Denkt euch etwas aus, um dieses Gequake
zu verhindern! Aber nichts nutzte, bis ein Mann kam, der sagte: Stellt eine grofie
runde Metallschiissel umgekehrt auf die Wasseroberfliche des Teiches! Das taten
sie dann und man horte nie wieder etwas vom Gequake. '

Zur Wirksamkeit seiner Korperteile: Balinas sagt: Steckt man die Zunge des
Frosches in Brot und gibt das jemandem zu essen, den man des Diebstahls
-verdichtigt, so wird  er ihn zugeben. Legt man diese Zunge auf das Herz einer
schlafenden Frau, wird sie schlafend erzihlen, was sie im Wachen tat. Verbrennt
man seine (des Frosches) Glieder mit Schilffeuer und bestreicht mit der Asche die
Stelle, an welcher Haare ausgerissen wurden, so wird dort kein Haar mehr
wachsen. Ebenso wachsen sie nicht (mehr), wenn man Froschblut auf die Stelle
streicht, an der Haare ausgerissen wurden. Balinas sagt: Wer sein Gesicht mit
Froschblut bespritzt, der wird von jedem, der ihn sieht, geliebt. Wer das Blut des
Frosches trinkt, dessen Farbe wird triibe und er st6f8t Samen aus, bis er stirbt. Wer
sein Fett auf das Zahnfleisch gibt, dessen Zahn fillt ohne Schmerzen aus. Wer
seine GliedmaBen mit dem Fett des Frosches befleckt, leidet nicht an Kilte, weil
die Kilte dann keinen Einflu mehr ausiiben kann. Das Herz und die Galle des
Frosches sind ein tédliches Gift.

Kommentar

Qazwini unterteilt in seiner Einleitung iiber die Wasserlebewesen diese in zwei
Kategorien: Diejenigen, die nur im Wasser leben und daher keine Lunge bendtigen
und diejenigen, die sowohl im Wasser als auch ,,in der Luft* leben und eine Lunge
haben.253 Er fiihrt hier schon als Beispiel fiir die zweite Kategorie der
Wasserlebewesen den Frosch an.254 Bei der Definition der Wasserlebewesen steht
zunidchst das Wasser als ihr Lebensraum im Vordergrund. Man hatte aber das
Bediirfnis, diese Wasserlebewesen weiter zu differenzieren, denn wie Gahiz
feststellt: ,,Nicht alles, das im Wasser lebt, ist ein Fisch.*?3> Andererseits konnten
nicht alle als ,Wasserlebewesen® deklarierte Tiere eindeutig diesem Lebensraum
zugeordnet werden. So nennt Gahiz den Frosch immer wieder zusammen mit der
Schildkrote und anderen Tieren, um zu sagen, dal} er im Wasser lebe, aber an Land

252 Viertagiges Wechselfieber.

253 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 72r, 4-15; Ethé (1868) 265f.
254 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 72r, 7.

255 Gahiz V 530, 13f; (130, 14).
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seine Eier lege.2>6 Tawhidi erklirt, die Frosche, Schildkréten und #hnliches fiihlten
sich sowohl auf dem Land als auch im Wasser wohl.257 Ibn Sina differenziert die
Wassertiere genauer nach ihrem Lebensraum, indem er zwischen flielendem
FluBwasser, Sumpfwasser und Meerwasser unterscheidet.258 Der Frosch dient ihm
als Beispiel fir ein Sumpfwasserlebewesen.>’? An anderer Stelle aber
unterscheidet er FluB— und Sumpffrosche2®? und kennt auch den Meerfrosch26!,
Diese Unterscheidung findet sich schon in dem Buch der Gifte des Gabir Ibn
Hayyan, der dort tiber den Salzsumpffrosch, die FluB— und Teichfrosche und die
Meeresfrosche spricht.262 Ibn Sina nennt im Abschnitt tiber die Gifte in seinem
medizinischen Werk den griinen Sumpffrosch, den roten Seefrosch?63 und den
gelben Frosch264, Diese differenzierten Bezeichnungen machen deutlich, da viele

verschiedene Froscharten bekannt waren. Ibn Abi 1-Hawafir spricht dies am

Anfang seiner Abhandlung iiber den Frosch explizit aus: ,,Davon gibt es viele
Arten, asnaf”. Er unterscheidet zwei Hauptarten danach, ob sie sich begatten oder
nicht.265 Dann erklirt er, daB die, die sich begatten, auf dem Land Eier legen und
im Wasser leben.266 Sahmardan und Hamadani notieren beide, der Frosch lebe im
Wasser und lege am Ufer seine Eier.267 Am Anfang seiner Darstellung faBt
Hamadani dieses Wissen in allgemeine Worte: ,,Der Frosch ist sowohl ein Land-—
als auch ein Wassertier,268 — genau wie Qazwini. Im Vergleich zu den anderen
Autoren hat sich Qazwini bemiiht, eine klare Einteilung der Wasserlebewesen
durch seine beiden Unterkategorien ,nur im Wasser und ,im Wasser und in der
Luft® lebend vorzunehmen. Was den Frosch betrifft, ordnet Qazwini ihn in dieses
System unmiBverstindlich ein, ohne aber weiter zu differenzieren und auf
verschiedene Froscharten hinzuweisen.

Die hervorstehenden Augen, die nach Qazwini ,stark hervortreten, barizatan
gayatu I-buriz“, sind ohne Zweifel ein besonderes Charakteristikum des Frosches.
Gﬁhiz schreibt: ,,Der Frosch hat unter den Geschopfen die am meisten

256 Gahiz z.B. V 525, 14-15: satt; VII 66, 12—13: ard.

257 Tawhidi, Imta1 178, 5; (Kopf 1955) 87 Nr. 112.

258 Tbn Sina, al-Hayawan 4, 6f. (Er unterscheidet die Wasserlebewesen an anderer Stelle danach, ob
sie in der Tiefe des Meeres oder in Ufernidhe oder in schlammigem Wasser oder zwischen den
Steinen leben. Ibn Sina, al-Hayawan 4, 13.).

259 Ibn Sina, al-Hayawan 4, 7.

260 Ibn Sina, al-Hayawan 134, 11.

261 Ibn Sina, al-Hayawan 9, 2; 129, (3.

262 Gabir Ibn Hayyan (Siggel) 52f. und 93.

263 Tbn Sina, Qanun III 232, 31.

264 Ibn Sina, Qanun [l 233, 7.

265 S.u. S. [96f.

266 [bn Abi [-Hawalfir Fol. 94r, 8f.

267 Sahmardan 187, 19; Hamadani 309, 6-7.

268 Hamadani 308: ham barri wa ham bahri.

[ N
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hervorquellenden, aghaz Augen.“2?69 So formuliert es auch Sahmardan.270 Ibn
Qutayba iiberliefert uns ein Sprichwort: ,,Glotziugiger, aghaz als ein Frosch.“271
Ibn Sina beobachtet genau: ,,Wenn er quakt, richten sich seine Augen durch die
Kraft des Hervorquellens, min quwwati I-guhiiz auf.“272 Alle Autoren formulieren
das gleiche Phinomen in eigenen Worten, wobei Qazwini hier als einziger nicht
mit der Vokabel gahaza, sondern mit baraza das Hervorstehen bezeichnet.
Qazwinis Auskunft, der Frosch hore gut, ist eine verkiirzte Information, denn bei
Gahiz heiBt es, der Frosch hore gut, wenn er nicht mehr quakt und sich auB3erhalb
des Wassers befindet; dann allerdings sei er duBerst wachsam.273 Bei Sahmardan
steht, der Frosch hore gut und auBerhalb des Wassers schreie er nicht mehr.274 Die
beiden Aussagen werden also nicht kausal miteinander verkniipft wie bei Gahiz.

 Tbn Sind handelt nicht iiber den Gehorsinn, meint aber, das Ohr des Frosches sei

grob und stachelig und es befinde sich eine Hautschicht darauf, die beim Quaken
hervortrete.2”> Ibn Abi I-Hawafir weil auch von einer diinnen Haut, die an der
Seite des Ohres sei2?0 und zitiert Gahiz, in welchem speziellen Zustand der Frosch
gut hére?’’. Qazwini ist der einzige der verglichenen Autoren, der dem Frosch
einen scharfen Sehsinn attestiert. '

Der Prophetenausspruch, den Qazwini nach €Abdallah Ibn “Umar anfiihrt, ist
in verschiedenen Formen iiberliefert und findet sich heute in den grollen
Haditsammlungen.2’8 Qazwini hatte diec Moglichkeit, ihn bei Gahiz vorzufinden,
der einen eigenen Abschnitt ,Uber den Frosch in der Uberlieferung® bringt, in dem
er fiinf Varianten vorstellt.2’? In drei der fiinf vollstindig angefiihrten Isnadketten
nennt er Abdallah Ibn “Umar als ersten Uberlieferer, und der eine Satz, den
Qazwini auswihlt, erscheint in zwei dieser Varianten. Qazwini greift also aus den
Uberlieferungsvarianten die geldufigste Aussage in knapper Form auf.

Die sehr prazise Schilderung bei Qazwini, wie aus dem Laich Kaulquappen
entstechen und dann zu Froschen heranwachsen, ist moglicherweise von ihm selbst
verfafit worden, denn in den verglichenen Texten konnte keine Parallele dafiir

269 Gahiz V 529, 11f.

270 Sahmardan 187, 20188, 1.

271 1Ibn Qutayba, “Uyun I1 97, 11; (Kopf 1949) 73 Nr. 9.

272 1bn Sina, al-Hayawan 63, 16f.; [bn Sina, al-Hayawan 129, 13f. beschreibt die Augen des
Seefrosches: ”Vor seinen Augen befinden sich klebrige Kapillare, mit denen er die kleinen
Fische einfingt. Er taucht deswegen in den Sand ein und ldft sie hervortretend, barizatan
zuriick, um so alles, was vorbeikommt zu erjagen.”

273 Gahiz V 533, 4f.

274 Sahmardan 188, 1-2.

275 Ibn Sina, al-Hayawan 32, 8f.

276 Ibn Abi I-Hawafir Fol. 94r, 17.

277 1Ibn Abi l-Hawafir Fol. 94v, 2f.

278 Vgl. Wensinck (Concordance) I1I 514.

279 Gahiz V 535, 7-537, 9.
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gefunden werden, und sie erweckt den Anschein, als habe er diesen
Entstehungsproze mit eigenen Augen beobachtet. Sahmardan immerhin
beschreibt, die Froscheier seien einem langen, schwarzen Darm ihknlich,280 und
Gahiz gibt die Meinung der Beduinen wieder, der Frosch hitte (einmal) einen
Schwanz gehabt. Erginzend fiigt er die Meinung anderer hinzu: ,,Wenn der Frosch
klein ist, hat er einen Schwanz, der abfillt, sobald ihm zwei Hinde und zwei Beine
wachsen.“2?8! Die Art der Wiedergabe legt nahe, daB Gahiz von diesen Aussagen
nicht wirklich iiberzeugt war. Es ist auffillig, da keiner der spéteren Autoren diese
von Gahiz festgehaltenen Meinungen iiber die Entwicklung des Frosches wieder
aufgreift.

Die Auskunft, Frosche hitten keine Knochen, die Qazwini nach Gahiz zitiert,
-findet sich nicht nur bei-diesem, sondern auch bei Ibn Qutayba, bei Hamadani und
bei Ibn Abi I-Hawafir.282 Gahiz wird von Qazwini auch fiir die Uberlieferung iiber
die Entstehung der Frosche aus den Wolken wortwortlich — nur leicht gekiirzt —
herangezogen, der auf dieses Thema an drei Stellen eingeht.283 Gahiz erklirt, die
Frosche wiirden in jenem Augenblick von Gott aus Regen, Erde und Luft
erschaffen; er geht also von einer Generatio spontanea aus. Bei Timotheus von
Gaza bereits findet sich die Behauptung, die Frosche kdmen oft aus den Wolken,
und Sahmardan erklirt, nach dem Regen entstiinden die Frosche plétzlich aus der
Luft.?84 Auch Qazwini behauptet von einigen Tieren, sie konnten aus niederen
Substanzen entstehen (z.B. die Laus aus Schweil und Schmutz; der Mistkéfer aus
Pferdemist, die Fliege aus faulenden Substanzen u.a.).?85 Im Hinblick auf den
Frosch aber wendet sich Qazwini gegen diese Vorstellung, insofern er erstens die
Entwicklung des Laichs iiber Kaulquappen zu Froschen beschreibt; und zweitens
die Vorstellung iiber ihre Herkunft aus den Wolken ausdriicklich als Worte des
Gahiz kennzeichnet, wodurch er sich in gewisser Weise von dieser Auskunft
distanziert. Auflerdem gibt er dessen erklirende Ausfithrungen (Erschaffung aus
Erde, Regen, Luft etc.) nicht wieder. Im Sinne Qazwinis schreibt Hamadani:
»wenn sie (die Frosche) aus den Wolken kommen sollten, wire das merkwiirdig
und wenn Gott sie durch einen befruchtenden Wind entstehen lieBe, wire das auch
merkwiirdig.“?80 Im Gegensatz dazu teilt Ibn Abi 1-Hawafir die Arten der Frosche

280 Sahmardan 187, 19-20.

281 Gahiz V 528, 3-5.

282 Géhiz V 527,°11; Ibn Qutayba, “Uytn II 97, 10; (Kopf 1949) 73 Nr. 9; Hamadani 309; Ibn Abi
1-Hawafir Fol. 94r, 14.

283 Gébjz I 156, 1-9; I 372, 3-9; V 526, 9-527, 9. Qazwini hat fiir sein Zitat die hier zuletzt
genannte Stelle verwendet.

284 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 48 Kap. 55 Nr. [; Sahmardan 187, 15-16.

285 Vgl. Wiedemann, E: "Zur Lehre von der Generatio spontanea.” In: Nova Acta. Halle 100, 5
(1915) 280.

286 Hamadani 308.
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ein in solche, die begatten und solche, die nicht begatten. Fiir ihn ist das Ereignis
der Generatio spontanea ein Beweis fiir eine eigene Froschart. Er gibt daher auch
die erkldrenden Ausfiihrungen von Gahiz dem Sinn nach vollstindig wieder.287

Qazwini fiihrt Ibn STna mit der Meinung an, auffillig zahlreiches Vorkommen
der Frosche kiindige eine Seuche an. Diese Behauptung konnte bei Ibn Sina nicht
nachgewiesen werden. Auch andere Parallelen fehlen.

Die Auskunft, der Frosch quake in der Nacht besonders viel, kénne aber durch
Feuer zum Schweigen gebracht werden, wird von Gahiz dreimal — allerdings in
anderer Formulierung — erwihnt.288 Sahmardan berichtet ausfiihrlicher dariiber,
wogegen Hamadani lediglich erwihnt, der Frosch werde beim Anblick von Feuer
still.289 In dem Kitdb al-hawiass des Zakariyya‘ ar-Razi lesen wir: ,,Wenn man
eine Lampe auf etwas stellt und sie ins Wasser hilt, in welchem és Frosche gibt,
schreien sie bestimmt nicht mehr.“?%0 So sagt es auch Qalanisi, der diese
Uberlieferung in den Mund des Balinas legt.2! Es handelt sich also um eine weit
verbreitete Vorstellung, die Qazwini als Meinung ,einiger einfiihrt. Seine
Darstellungsweise (Nacht/Feuer) entspricht am ehesten der des Gahiz und
Sahmardans. Nach der gleichen anonymen Meinung behauptet Qazwini: ,,Wird er
in Wein, nabid geworfen, bleibt er wie tot. Wirft man ihn dann in Wasser, kehrt er
in seinen Zustand zuriick®. Bei Timotheus von Gaza finden wir eine #@hnliche
Satzfolge: ,,Die Frosche sterben, wenn der Teich austrocknet und kommen zuriick
zum Leben, wenn er gefiillt wird.“,292 ohne inhaltlich iibereinzustimmen. Sahl
Rabban at-Tabari dagegen teilt mit: ,,Taucht man einen Frosch in Wein, hamr ein,
bis er tot ist, nimmt ihn heraus und wirft ihn in das Wasser, aus dem man ihn
herausholte, wird er wieder lebendig.“?93 Der Sachverhalt wird von ihm etwas
komplizierter dargestellt als bei Qazwini. Die genannte Eigenart des Frosches
kennen auch Sahmardan und Hamadani 2?4 wobei Hamadani fir Wein die
Vokabel hamr und Sahmardan — wie Qazwini — nabid benutzt. Qazwini modifiziert
den Inhalt leicht, indem der Frosch in Wein nicht ,,stirbt, sondern nur ,,wie tot
bleibt®. In dieser Form wirkt der Bericht bei ihm etwas realistischer.

287 Ibn Abi I-Hawafir Fol. 94r, 9-13.

288 Gahiz 1311, 3f.; IV 486, 2f.; V 525, 16.

289 Sahmardan 187, 16-17: "Der Frosch schreit nachts. Wenn er die Helligkeit des Feuers sieht
oder menschliche Stimmen hort, hort er damit auf.””; Hamadani 308.

290 Zakariyya' ar-Razi, Hawass Fol. 88v, 17. (In dieser Form erginzt nach der Parallelstelle bei
Qalanisi (s. Anm. u.}, denn in der HS fehlt das Wort al-ma’ und das Wort nach €l ist nicht zu
entziffern.)

291 Qalanisi, Aqrabadin 310, 9. In dieser Tradition steht auch Abu 1-€Ala’ Zuhr Fol. 75r, 3—Fol.
T5v, 1.

292 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 48 Kap. 55, 2.

293 CAli b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 20f.

294 Sahmardan 188, 2-3; Hamadani 309, 5-6.
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Die Beobachtung, die Frosche konnten nur quaken, wenn ihr Unterkiefer, hanak im
Wasser sei, ist ein ausgewiesenes, wortliches Zitat nach Gahiz in leicht gekiirzter
Form.295 Wir finden die Nachricht auch bei Ibn Qutayba und bei Ibn Abi 1-
Hawafir, die beide za diesem Thema Gedichtverse anfithren.296 Sahmardan erklirt
das Phinomen mit einem Vergleich: ,,Solange sein Unterkiefer im Wasser ist, kann
er nicht schreien, so wie der Fisch nichts essen kann, es sei denn mit Wasser
zusammen.*“297 Hamadani sagt ganz knapp: ,Er kann nur rufen, wenn er im
Wasser ist.*298

Der Frosch wird von Qazwini als Tier vorgestellt, das eine giftige Substanz
enthélt. Derartige Auskiinfte sind in Giftbiichern zusammengestellt, in denen neben
~giftigen Pflanzen auch giftige Tiere vorgestellt werden. Es wird die Auswirkung
der Gifte beschrieben und wie eine ' Vergiftung geheilt- werden: kann. Ein sehr
umfangreiches Giftbuch ist das oben bereits genannte Buch der Gifte des Gabir Ibn
Hayyan. Gabir erldutert am Ende des Abschnittes iiber die Behandlung einer
Froschvergiftung: ,,Manchmal fiihren die Umsténde zu einer schlechten Mischung
(der Korpersifte) und zu Wassersucht.“?%® Das weifl auch Qazwini. Gabir
beschreibt lediglich eine seltene Abweichung des eigentlichen Krankheitsbildes, so
daB eine Benutzung von Gabirs Text unwahrscheinlich scheint. Qazwinis
Mitteilung ist auch ausfiihrlicher und bezieht sich speziell auf den griinen
Landfrosch. Dies trifft aber auf die entsprechende Nachricht bei Sahmardan zu:
»Reicht man jemandem den griinen Landfrosch zusammen mit dem Essen, schwillt
sein Bauch an, seine Mischung (der Korpersifte) wird schlecht und er bekommt
Wassersucht“.3%0 Diese Beschreibung stimmt mit Qazwinis Version erstaunlich
genau iiberein. Die Giftigkeit des Frosches ist sehr bekannt und die medizinischen
Biicher weisen in den Abschnitten iiber die einfachen Heilmittel darauf hin. Ibn
Sina wamt vor der Krankheit verursachenden Wirkung bei Einnahme von
Froschblut und —kérper.30! Ebenso erwihnt Ibn al-Baytar in seinem Werk iiber die
Einfachen Heilmittel, daf} die Landfrosche todlich giftig seien.302 Sogar Hamadani,
der sonst keine medizinischen Nachrichten enthilt, schreibt: ,,Jhm ist ein starkes
Gift eigen. Wenn man ihn erhitzt und aus ihm Ol preBt, ist das todlich.“303 Gahiz

295 Gﬁbiz V 525, 11-13. (Zum gleichen Thema s.a. V 532, 5f.: hanak und V 541, 9f., hier nach
Sahib al-mantiq: fakk; vgl. Aristoteles, 536a).

296 Ibn Qutayba, CUytn I 97, 3-6; (Kopf 1949) 73 Nr. 8; Ibn Abi 1-Hawafir Fol. 94v, 5-9: fakk.

297 Sahmardan 187, 17-19.

298 Hamadani 308. -

299 Gabir Ibn Hayyan (Siggel) 183. — Im 20. Jh. wurde experimentell nachgewiesen, daB Krotengift
als Droge bei Wassersucht niitzlich ist. Vgl. Schindler, H. und Frank, H.: Tiere in Pharmazie
und Medizin. 50 Einzeldarstellungen. Stuttgart, 1961. 226.

300 Sahmardan 188, 9—10, Sahmardan erklirt im AnschluB, wie man dies heilen kann.

301 Ibn Sina, Qaniin I 466, 32.

302 Ibn al-Baytar I 94, 22; (Sontheimer) II 147.

303 Hamadani 308.
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erzdhlt im Gegensatz zu all diesen Warnungen eine Geschichte iiber die
Kiistenbewohner des Persischen Golfes, die Frosche ausgehohlt und gesalzen zu
essen pflegen.304 Im Gegensatz zu seinem sonst eingehaltenen Ordnungsprinzip (1.
Beschreibung des Tieres / 2. die medizinische Wirksamkeit seiner Korperteile)
werden von Qazwini im Anschlu an die Mitteilung iiber die Giftigkeit zwei
Moglichkeiten genannt, wie der Frosch in seiner Gesamtheit als Heilmittel
eingesetzt werden kann. DaB3 der Frosch ,,in dem Augenblick, wenn er aus dem
Wasser kommt* gegen Warzen von Nutzen ist, wissen auch ‘Ubaydallih und
Sahmardan, die aber ausfithren, der Frosch solle, nachdem er auf den Warzen
gerieben wurde, in ein Tuch gewickelt und vergraben werden.305 DaB der Frosch
als Gegengift, insbesondere zur Behandlung von Schlangenbissen, von Nutzen ist,

methoden vorschlagen.30® Nur Sahmardin und auch Ibn Qutayba fithren die von
Qazwini erwihnte Methode an, den Bauch des Frosches zu spalten.’%7 Qazwini
fahrt fort, die Auswirkung des Froschgiftes nach den Worten Ibn Sinas zu
beschreiben. Ibn Sina widmet innerhalb seines medizinischen Werkes einen
Teilabschnitt den ,Trinken aus tierischen Giften‘, in dem er auch beschreibt,
welche Auswirkung ein Getrink aus griinem Sumpffrosch oder Seefrosch hat.308
Er integriert in seinen medizinischen Kanon also nicht nur ein Buch iber
Heilmittel, sondern auch ein Buch iiber Gifte. Qazwini zitiert Ibn Stma wortlich,
nur leicht gekiirzt.309 Mit Gﬁbir, der die Symptome ausfiihrlicher — auch
ausfiihrlicher als Ibn Sina — beschreibt, decken sich inhaltlich mit Qazwini die
Farbverdnderung, Probleme mit den Augen, Samenergufl und Zahnausfall auch bei
Genesung,310

Qazwini fiihrt Gahiz mit der Meinung an: ,Der Lowe fresse die Frosche an
Wasserstellen und in den Siimpfen besonders schnell, dari“an.” Es handelt sich bis

304 Gahiz V 253, 6-8.

305 C<Ubaydallah Fol. 238, 1—4; Sahmardan 188, 14-17: (hier soll das Tuch unter einen Stein gelegt
werden).

306 Dioskurides (Berendes) 162 Kap. 28; €Ali b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 1-3; 440, 13 (nach
Galen); 440, 15f (nach Dioskurides); Zakariyya’ ar-Razi, Hawi XXI 150, 12-151, 1 (nach
Dioskurides); Ibn Sina, Qanun 1 466, 27 u. 32f.; Abu 1-CAla’ Zuhr Fol.76r, 4-5; Tbn al-Baytar Il
94, 23f.; 94, 9-11 (nach Dioskurides).

307 Sahmardan 188, 7; Ibn Qutayba, “Uytn I 97, 2-3; (Kopf 1949) 73 Nr. 7: (wirkt gegen
Skerpionstiche).

308 TIbn Sina, Qanun I 232, 31-233, 9.

309 Ibn Sina, Qanun III 232, 31-233, 2.

310 Gabir Ibn Hayyan (Siggel) 93f - Dicse Symptome entsprechen weitestgehend der
Beschreibung bei Schindler u. Frank (1961) 226: ... erzeugt... Nausea, Erbrechen, Storungen im
Magen-Darm-Kanal, Krimpfe, Blutdrucksteigerung sowie Erregung isolierter glattmuskeliger
Organe (Darm, Uterus)”.
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auf das Adverb um ein wortliches, aber leicht gekiirztes Zitat.3!! Berichte iiber
spezielle Feindschaftsverhiltnisse unter den Tieren sind sehr geliufig.312 Das
spezielle Fangverhalten des Ldwen allerdings, kann bislang ausschlieBlich beij
éﬁhiz und Qazwini nachgewiesen werden.

Es folgen zwei Anweisungen, wie man den Frosch als Talisman benutzen
kann: Uber einem Kessel angebracht, wirkt er beruhigend auf das siedende Wasser;
umgehingt, kann er Quartanfieber heilen. Qazwini zitiert fiir diese Wirkungen das
Kitab al-hawass des Balinas. Balinas war fiir die Anfertigung und Anbringung
solcher Talismane beriihmt.313 Die hier vorgestellten Wirksamkeiten des Frosches
werden von mehreren der zum Vergleich herangezogenen Autoren angefiihrt, die
sich in jhren Formulierungen alle sehr &hnlich sind und die Wirksamkeit alle
speziell dem Froschknochen zuschreiben.314. Von -dieser Traditionskette weicht
Qazwini ab. Da er auBerdem als einziger in diesem Zusammenhang Balinas als
Autoritdt anfiihrt, kann man vermuten, er habe dessen Kitab al-hawass direkt als
Quelle herangezogen.

Wir konnen davon ausgehen, da Qazwini die Geschichte iiber den
erfinderischen Fremden mit der guten Idee, die Frosche im Teich des Amirs von
Mosul mit Hilfe einer Metallschiissel zum Schweigen zu bringen, wihrend seiner
Zeit in dieser Stadt zu horen bekam. Erwartungsgemif findet sich dieser Bericht
nur bei ihm. Hiermit beschlieBt Qazwini seine allgemeine Beschreibung des
Frosches und kommt nun auf die Wirksamkeit seiner Korperteile zu sprechen.

Er fiihrt zwei Wirksamkeiten der Zunge des Frosches nach Balinas an. Unter
den verglichenen medizinischen Texten finden sich diese beiden Auskiinfte
ebenfalls aufeinanderfolgend bei Sahl Rabban at-Tabari, der sie nach ,einem von
denen, die Erfahrungen haben* anfiihrt.31> In ausfiihrlicherer Form werden die
beiden Situationen, in denen die Zunge des Frosches einen Menschen zum Reden
bringen kann, geschildert. Qazwinis Formulierungen sind soweit identisch, dal} wir
vermuten konnten, es handele sich bei ihnen um ein verkiirztes Zitat nach Sahl
Rabban at-Tabari, wenn Qazwini nicht den spezifischeren Uberlieferernamen,
namlich Balinas angeben wiirde. Abu 1-€Ala’ Zuhr wei3 nur von der zweiten

311 Gahiz V 530, 1-2: sadidan statt darian.

312 Siehe z.B. Ibn Qutayba, “Uytn II 71, 1-11; (Kopf 1949) 44, der einen eigenen Abschnitt
speziell den , Tierfeindschaften‘ widmet.

313 S.u. S. 245

314 CAli b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 10-12; Zakariyya’ ar-Razi, Hawass Fol. 88v, 11-12 (nach
Athtirusfus); “Ubaydallah Fol. 238r, 9-238v, 2; Abu 1-°Ala’ Zuhr Fol. 74v, 2-3; Fol. 75r, 2-3;
Qalanisi, Aqrabadin 310, 6-8 (nach Athurusfus); Sahmardan 188, 4-6: ,,Im Frosch gibt es einen
Knochen. Nimmt man ihn und wirft ihn in einen Kessel, der auf dem Feuer kocht, wird es
schwach und das Sieden hort auf. Der Wiistenfrosch 16scht sogar die Hitze des Kessels und
wenn man ihn an jemanden mit Quartanfieber bindet, wird es ebenfalls geléscht®.

315 €Al b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 16-19.
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Anwendung der Froschzunge: Auf das Herz einer schlafenden Frau gelegt, bringt
sie jene zum Sprechen.31® Bei ¢Ubaydallah findet sich eine andere Methode, eine
Frau zum sprechen zu bringen.317

Es folgen zwei Wirkungen einmal der Asche der Froschglieder, dann des
Froschblutes, die beide Haarwuchs verhindern konnen. Derartige eher kosmetische
Nutzungsvorschlige, insbesondere fiir und gegen Haarwuchs, werden als Wirkung
einzelner Tierteile sehr hiufig genannt. Da3 speziell die Asche des Frosches bei
Haarproblemen von Nutzen ist, hat eine lange Tradition. Die Mehrheit der Autoren
stimmt darin liberein, dal die Asche gegen Haarausfall, die sogenannte Fuchs-
krankheit, niitze3!8 und nicht etwa ein Mittel sei, das den Haarwuchs verhindere,
wie Qazwini behauptet. So behauptet es neben Qazwini nur Sahmardan, der
allerdings " ausfiihrlicher  beschreibt, wie man die Asche gewinnt und ihre
Anwendung auf solche Stellen einschrinkt, an denen noch kein Haar gewachsen
war.3!® Qazwinis Detail, man miisse zur Herstellung der Asche fir das Feuer
Schilfrohr verwenden, erwihnt sonst niemand, auch Sahmardan nicht. Der Nutzen
des Froschblutes wird von der Mehrheit der Autoren als Mittel speziell gegen das
Wachsen von Augenhaaren angepriesen, auch wenn einige diese Auskunft in Frage
stellen.320 Sahmardan dagegen beschreibt die Wirkung des Froschblutes allgemein
gegen Haarwuchs wie Qazwini.32! “Ubaydallah erwihnt zweimal, der Frosch
niitze gegen Haarwuchs, ohne aber speziell seine Asche oder sein Blut dabei zu
nennen.322 Es wird deutlich, daB Qazwini eine sehr bekannte Uberlieferung wohl
nach einer bislang unbekannten Quelle wiedergibt. Am nichsten ist seine
Beschreibung mit der Sahmardans verwandt.

Nach Balinas zitiert Qazwini eine talismanische Anwendung des Froschblutes:
»Wer sein Gesicht mit Froschblut bespritzt, der wird von jedem, der ihn sieht,
geliebt.“ Da in den verglichenen Texten keine Parallele gefunden wurde, kann dies

316 Abu 1-€Ala’ Zuhr Fol. 75v, 4-5.

317 ‘Ubaydallah Fol. 239v, 9-240r, 2: “Mischt man ihn (den Frosch) mit etwas Narzissen-wurzel,
legt das auf die Schldfen einer Frau wihrend sie schlift, erzihlt sie iiber alle Mianner, mit denen
sie geschlafen hat”.

318 Dioskurides (Berendes) 162 Kap. 28; ®Ali b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 7f.; Zakariyya’ ar-
Razi, Hawi XXI 151, 4; 151, 9f. (nach Galen); Ibn al-Baytar II 94, 13; 94, 16f. (man meint); Ibn
al-Quff, ©Umda (Kircher) 258.

319 Sahmardan 188, 7-9. o

320 Dioskurides (Berendes) 162 Kap. 28; Zakariyya’ ar-Razi, Hawi XXI 151, 5f. und Ibn al-Baytar
I 94, 14: Blut des griinen Frosches nutzt gegen das Wiederwachsen von Augenhaaren. /
Zakariyya’ ar-Razi, Hawi XXI 151, |1f. und Ibn al-Baytar II 94, 17f.: Es sei eine Liige, daff das
Blut gegen Wiederwachsen von Augenhaaren nutzt. / CAlT b. Sahl Rabban at-Tabari 440, 14
(nach Galen): Blut des gelben Frosches laft ausgefallene Wimpern wachsen.

321 Sahmardan 188, [8-19.

322 CUbaydallah Fol. 240r, 3 und 7-9.
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als weiterer Hinweis dafiir dienen, dal Qazwini direkt von Balinas abhingig sein
konnte.

Wieder warnt Qazwini vor der Giftigkeit, diesmal nicht des gesamten
Frosches, sondern speziell seines Blutes. Daher ordnet Qazwini diese Information
sinnvollerweise in den zweiten Teil iiber die besonderen Eigenschaften der
einzelnen (Korper—)Teile des Tieres ein. Die Warnung stimmt beinahe wortlich mit
der Ibn Sinas am Ende seiner Darstellung des Frosches als Heilmittel iiberein.323

Die Auskunft, Froschfett erleichtere das Zahnziehen, teilen sowohl Ibn Sina,
Ibn Hubal als auch Ibn al-Baytar mit,32# aber keiner dieser Autoren gibt die
speziellere Information, von der Qazwini weifl, man solle das Fett auf das
Zahnfleisch streichen. Es handelt sich also um eine durchaus bekannte Wirkung
des Froschfettes, ohne dafl wir die von Qazwini -herangezogene Quelle benennen -
konnen. Fiir die beiden letzten Bemerkungen, die Qazwini macht: Froschfett niitze
bei Kilte und Herz und Galle des Frosches seien tddlich giftig, konnte in den
verglichenen Texten keine Parallele gefunden werden.

In seiner Darstellung des Frosches beruft sich Qazwini viermal namentlich auf
Gahiz (hat keine Knochen / entsteht aus den Wolken / quakt nur mit Unterkiefer im
Wasser / Lowe friit Frosche besonders schnell). Durch den Vergleich konnte
gezeigt werden, daB er in diesen Fillen Gahiz* Text wortlich, meist aber in
geraffter Form, zitiert. Darunter war eine Nachricht (Léwe frilt Frosche besonders
schnell), die nur bei Gahiz nachzuweisen war. Qazwini kénnte diese Nachricht
ausgewihlt haben, weil er gerne auf Feindschaftsverhiltnisse zwischen den Tieren
eingeht. Es konnte auch gezeigt werden, dal Qazwini das Hadit (t6tet die Frosche
nicht), das er nach €Abdallah Ibn “Umar zitiert, mit gréter Wahrscheinlichkeit aus
dem Kitab al-hayawan des Gahiz iibernommen hat. Er weist hier neben Gahiz als
einziger auf das religiose Verbot hin. Hamadani geht auf einen ganz anderen
religiosen Themenkomplex ein, in dem die Frosche eine Rolle spielen als eine der
Strafen der ,Kopten‘, d.h. hier der Agypter zur Zeit des Moses.325 Qazwini
verwendet also fiir seine Beschreibung des Frosches — wie dies beim Adler
ausgepragter zu beobachten war — im Vergleich zu den anderen Autoren, besonders
viel Material aus Gahiz' Kitab al-hayawan. Mehrere Themen, die Qazwini nach
Cv}éhiz zitiert (Knochen / Unterkiefer / Wolken), konnten in anderen Texten belegt
werden: Bei Timotheus von Gaza (Wolken); bei Ibn Qutayba (Knochen /
Unterkiefer); bei Sahmardan (Wolken / Unterkiefer); und bei Hamadani (Knochen
/ Wolken / Unterkiefer). Qazwini berichtet also iiber den Frosch allgemein
bekannte Themen, macht sich aber die Miihe, sie wortlich nach (V}éhiz Zu zitieren.
Eines dieser Themen (Entstehung aus den Wolken) wurde im 6./12. und 7./13.

323 Ibn Sina, Qaniin [ 466, 32.
324 Ibn Sina, Qaniin [ 466, 29f.; Ibn Hubal, Muhtarat Il 203, 19f.; Ibn al-Baytar Il 94, 23.
325 Hamadani 308f.; vgl. Koran 7, 133.
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Jahrhundert kontrovers diskutiert. Hamadani duBert sich zur Theorie der Generatio
spontanea am Kritischsten. Das zeitlich kurz nach Qazwini anzusetzende Tierbuch
des Ibn Abi 1-Hawafir, in dem auch die Adab—-Themen (Knochen / Wolken /
Unterkiefer) angesprochen werden, nimmt dagegen die Theorie der Generatio
spontanea so ernst, daf} sie zum Charakteristikum einer eigenen Froschart wird.
Qazwini seinerseits nimmt zu dieser Diskussion keine so deutliche Stellungnahme.
Er distanziert sich zwar in gewisser Weise von Gahiz‘ Uberlieferung, ohne sie aber
direkt zu kritisieren wie Hamadani. Zu einem weiteren Thema (quakt viel in der
Nacht; hort auf bei Anblick von Feuer) konnte eine Parallele zu Gihiz aufgezeigt
werden. Es handelt sich aber nicht um ein wortliches Zitat. Die gleiche Nachricht
fand sich auch bei Sahmardan. Da die bei Qazwini folgende Information (in Wein
wie tot; in Wasser wieder lebendig) auch bei Sahmardan, nicht aber bei Gabiz- Zu
finden ist und Qazwini die beiden Themen gemeinsam nach “einigen von ihnen”
zitiert, ist es moglich, daB er hier auf Sahmardan verweist. Beide Themen werden
auch von Hamadani angesprochen. Da dieser aber nicht erwéhnt, da3 der Frosch in
der Nacht viel quakt und fiir das Wort Wein hamr und nicht wie Sahmardan und
Qazwini nabid verwendet, bleibt es wahrscheinlicher, da8 Qazwini sich auf
Sahmardan bezieht. Dies wird um so naheliegender, da noch weitere Parallelen
zwischen Qazwini und Sahmardan festgestellt wurden. Dazu gehort die
Beobachtung, da3 der Frosch gegessen, Wassersucht hervorruft. Dies konnte zwar
auch bei Gabir b. Hayyan nachgewiesen werden, aber die Formulierung und der
Zusammenhang weisen mehr Gemeinsamkeit mit Sahmardan auf. Zwei
Wirksamkeiten des Frosches (frisch aus dem Wasser, gegen Warzen / mit
gespaltenem Bauch gegen SchlangenbiB) werden auch von Sahmardan genannt. Zu
beiden Wirksamkeiten konnte allerdings je ein anderer Beleg gefunden werden
(Warzen bei “Ubaydallah; gespaltener Bauch bei Ibn Qutayba). Unter den im
zweiten Teil von Qazwini genannten Wirksamkeiten von Asche und Blut gegen
Haarwuchs, war die Darstellung bei Sahmardan im Vergleich die ahnlichste.
Aufgrund von Details ist in diesem Fall aber anzunehmen, daf3 Qazwini aus einer
anderen Quelle schopfte. Eine weitere Parallele, ohne im Detail tibereinzustimmen,
stellt noch die Beschreibung der Wirksamkeit (beruhigt das Sieden im Kessel /
heilt Quartanfieber) dar. Im Gesamtvergleich hat Qazwini beinahe alle von
Sahmardan zum Frosch zusammengestellten Informationen in seinen eigenen
Bericht aufgenommen. Trotz der Hinweise auf eine direkte Verwendung des
Buches Nuzhat-nama-i “Ala’T seitens Qazwinis kann dies bislang nicht bewiesen
werden. Es ist dabei zu beriicksichtigen, da3 eine wortliche Abhéngigkeit nicht so.
eindeutig wie fir Gahiz etwa gezeigt werden kann, allein deswegen, weil
Sahmardans Text auf persisch verfaBt ist.

Was die Vergleiche mit der medizinischen Literatur betrifft, weist Qazwini
zwei Informationen namentlich als Zitate nach Ibn Sina aus. Dazu gehort die
Beschreibung des Krankheitsbildes, wenn griiner Sumpffrosch oder Seefrosch
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getrunken wird, die Qazwini wortlich aus dem Qaniin, und zwar aus dem
Teilabschnitt iiber ,Trinke aus tierischen Giften® iibernimmt. Das andere Thema
(Seuchengefahr) konnte bislang bei Ibn Sina nicht nachgewiesen werden. Dariiber
hinaus konnte aber gezeigt werden, daf} Qazwinis Beschreibung der Wirkung des
Froschblutes als Gift ein wortliches Zitat nach Ibn Sina ist, ohne daf3 er auf diesen
verwiese. Es findet sich im Qaniin bei der Darstellung des Frosches als einfaches
Heilmittel. Zu all diesen Themen gab es keine Parallelstellen in anderen Texten.
Wir kénnen also davon ausgehen, dal Qazwini den Qaniin des Ibn Sina selbst als
Quelle herangezogen hat und dieses Werk in seiner Gesamtheit nach Informationen
iiber den Frosch ausgewertet hat. Die Wirksamkeit (Fett nutzt beim Zahnziehen)
fand bei mehreren Autoren, darunter auch bei Ibn Sina eine Parallele. Qazwini
. zitiert. dreimal  namentlich Balinas. .Dazu . gehort die wirksame Nutzung. des -
Froschblutes, das begehrt macht, die sonst nirgends nachgewiesen werden konnte.
Zwei Wirksamkeiten, die auf Balinas zuriickgefiihit werden (beruhigt das Sieden
im Kessel / heilt Quartanfieber), konnten bei mehreren Autoren nachgewiesen
werden (Sahl Rabban at-Tabari; Ubaydallah; Zakariyya’ ar-Razi: Hawass; Abu I-
CAla’ Zuhr; Qalanisi; §ahmardz'1n), die allerdings alle diese Wirkungen — im
Gegensatz zu Qazwini — speziell dem Froschknochen zuschreiben. Zwei weitere
Wirksamkeiten der Zunge gibt Qazwini nach Balinas an: (in Brot gegessen, 1dft
den Dieb bekennen / auf das Herz einer Frau gelegt, bringt jene zum Reden), die
beide auch von Sahl Rabban at-Tabari angefiihrt werden. Abu 1-CAla’ Zuhr weif3
nur von einer aufgelegten Zunge, die eine Frau zum Sprechen bringen kann. Auch
wenn die meisten Parallelen mit Sahl Rabban at-Tabari zu verzeichnen sind, ist
dennoch zu vermuten — sowohl wegen abweichender Details als auch wegen der
ohne Parallele dastehenden Wirksamkeit des Froschblutes —, daf3 Qazwini Balinas
Kitab al-Hawass direkt als Quelle herangezogen hat. Es bleiben zwei
Wirksamkeiten (Fett nutzt gegen Kilte / Herz u. Galle sind giftig), fiir die keine
Parallelen gezeigt werden konnten.

An einigen Details (Augen, Sehsinn) konnte Qazwinis Selbstindigkeit gezeigt
werden. Besonders hervorzuheben ist Qazwinis Beschreibung der Entwicklung des
Froschlaichs iiber Kaulquappen hin zu Froéschen. Da sie auf einer genauen
Beobachtung beruht, konnen wir berechtigterweise davon ausgehen, dal Qazwini
dieses Ereignis selbst mitverfolgt hat und es so faszinierend fand, dal} er es in seine
Darstellung des Frosches einbaute. Sein Bericht aus Mosul zeigt uns erneut seinen
Sinn fiir erheiternde Anekdoten; das erzihlerische Element fehlt also auch in seiner
Behandlung der Tiere nicht.
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Ubersetzung

Karkaddan326 -- Das ist ein Tier, das die KorpergroBe des Elefanten und die
Gestalt des Stieres hat, nur grofler als dieser ist. Es hat Hufe. Es gerit schnell in
Wut und trifft gut beim Angriff, so daf} alle anderen Tiere in Indien es fiirchten.
Auf seinem Kopf trigt es ein einziges Horn, an der Spitze scharf und am Ansatz
sehr dick, dem eine zum Gesicht hin konvexe und zum Riicken hin konkave
Kriimmung eigen ist. Es ist erstaunlich, dafl das Nashorn sowohl Hufe als auch ein
Horn hat, denn auBler ihm hat keines der Unpaarhufer ein Horn. Es gehort zu den
Tieren, die in duferst geringer Anzahl vorhanden sind. Es lebt siebenhundert Jahre
lang. Seine Geschlechtsreife stellt sich nach fiinfzig Jahren ein, und die Dauer
seiner Schwangerschaft betrigt drei Jahre. Die Inder glauben, daf3 das Nashorn, das
sich in einer Gegend aufhilt, kein anderes Tier zuliBt. Wenn es den Elefanten
sieht, kommt es von hinten auf ihn zu, schligt dessen Bauch mit seinem Hom,
stellt sich auf seine Hinterbeine und hebt den Elefanten hoch, bis dieser an seinem
Hom haftet. Wenn er dann festsitzt und sich das Nashorn vom Elefanten befreien
will, ist ihm das unmdglich. Dann sinkt es zur Erde nieder und so sterben beide,
das Nashorn und der Elefant. Man sagt, da3 Waffen beim Nashorn keine Wirkung
haben und daB8 keines der Tiere sich ihm entgegenstellt. Man sagt, es liebe die
Ringeltaube und stelle sich gern unter einen Baum, in dem sich das Nest der
Ringeltaube befindet, weil das Gurren der Ringeltaube bei ihm Wohlgefiihl auslost.
Die Wirksamkeit: Sie sagen, auf seinem Horn befinde sich eine Zinke, deren
Kriimmung sich von der des Hornes unterscheidet. Diese Zinke besitzt eine
eigentiimliche Kraft. Das Merkmal ihrer Echtheit ist folgendes: Man sieht in ihr die
Gestalt eines Reiters. Jene Zinke findet man nur bei den indischen Konigen. Eine
ihrer Eigenschaften ist es, alle Schwierigkeiten zu 16sen. Wenn sie jemand, der an
Darmkolik leidet, in die Hand nimmt, 6ffnet er (der Darm) sich sofort; ebenso,
wenn ihn eine Frau in die Hand nimmt. Wenn man ein biBchen davon zerreibt und
dem Epileptiker zu trinken gibt, hort seine Epilepsie auf. Ebenso verhilt es sich mit
jemandem, der halbseitig geldhmt ist oder einen Krampf hat, wenn er sie bei sich
tragt. Ibn Abi I-Hayr al-Astarabadi, der Verfasser des Nuzhat-nama tberliefert eine
Erzdhlung seines Vaters: Ich war mit einer Karawane unterwegs nach Gaznin3?7,
als uns die Nachricht zugetragen wurde, dal} auf dem Weg Riuber seien. Die Leute
gerieten in Aufregung. Einer war unter uns, der sprach: lhr Leite, seid nicht
betriibt! Ich werde euch vor ihrem Unwesen schiitzen unter der Bedingung, d28 ihr

326 Dieses Wort existiert sowohl in der Form karkaddan, als auch karkadann. Ich werde im
Folgenden die erstere Variante verwenden. Zur Ableitung dieses Wortes aus dem Sanskrit Gber
Pahlavi und Persisch, vgl. Hommel (1879) 328f., der dies ablehnt und es fiir ein afrikanisches
Lehnwort halt; Sauvaget (1948) 53 Anm. 8; Viré, F.; ,Karkaddan®. In: EI 2 IV 647-650.

327 In der Wasiter HS fehlen fiir diesen Ortsnamen die diakritischen Punkte, so dal die Lesart nicht
gesichert ist. Ed. Wiist sctzt 402: oo;: 5 Ed. afaq 435 und Ed. Sarq 303: ou,¢ .
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mich zu ihnen fiihrt. Da brachte ihn ein Mann aus der Karawane zum Lagerplatz
der Riuber, die in einer Schlucht zwischen zwei Bergen hausten. Er nahm etwas
aus seinem Giirtel und rieb es stark mit Erde ein, dann niherte er sich ihnen und
streute diese Erde auf ihre Kopfe. Da brach in dieser Schlucht ein heftiger Wind
aus und hinderte die Rduber am Aufbruch. Wer von ihnen aufstand, stiirzte. Nun
kehrte er zur Karawane zuriick und sagte: Geht in Ruhe und Frieden weiter. Wir
schieden von jenem Ort und waren gerettet. Er (der Vater) erzihlt weiter: Als wir
nach Gaznin gelangten, ging ich eines Tages zum Sayh ar-Ra’is Ibn SAlf Sind, sah
jenen Mann bei ihm und berichtete ihm von seiner Tat. Da erklérte er: Das war der
Auswuchs des Horns des Karkaddan, der eine starke Wunderkraft besitzt; und
dieser Mann ist einer meiner besten Freunde. Er kam zu uns aus Indien und machte

uns Geschenke, unter. denen dieser Knoten war. Man macht aus dem Horn des

Karkaddan einen Messergriff, dessen Eigenschaft folgende ist: Wenn man es in die
Nihe von Speisen oder Getriank bringt, in denen Gift ist, bricht es die Kraft des
Giftes. Wenn man sein rechtes Auge einem Menschen umhingt, lassen alle seine
Schmerzen nach und ihm nihern sich weder Ginnen noch Schlangen. Sein linkes
Auge niitzt gegen Fieber und Schiittelfieber. Aus seiner Haut kann man Harnische
machen, bei denen keine Waffe eine Wirkung zeigt.
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Kommentar

Diesem groBen Tier wurde in der Literatur viel Aufmerksamkeit zuteil 328
Hinsichtlich seiner Grofle stimmen die Autoren recht gut iiberein.

328 Es folgt eine Kurzprisentation der geographischen Vergleichstexte, die iiber das Nashorn
berichten, das im fernen Indien beheimatet ist. Die Mehrheit der Autoren sprechen iiber das
Indische Nashorn. Das Indische Nashorn gehort zur Familie der Rhinocerotidae innerhalb der
Ordnung der Perissodactyla, das sind die Unpaarhufer. Es zeichnet sich zusammen mit dem
Javanashorn durch ein einziges Horn aus.

Ahbar as-Sin wa-I-Hind (Nachrichten aus China und Indien) ist ein anonymes Werk, das
237/851 datiert wird, aber Anfang des 4./10. Jhdts. erweitert wurde. Es beruht in erster Linie auf
miindlichen Berichten iiber die Merkwiirdigkeiten der fremden Linder. Vgl. Miquel 1 (1967)
116-126. Ed. u. Ubers. von J. Sauvaget: Relation de 1a Chine et de 1‘Inde. Paris, 1948.

Ibn Hurdadbih redigierte sein Kitab al-masalik wa-l-mamalik (Buch der Wegstrecken und
der Reiche) endgiiltig im Jahr 272/885. Zur Hilfe der Administration werden die Wegdistanzen
sehr genau notiert. BeeinfluBt unter anderem von Gahiz und den Ahbar as-Sin wa-I-Hind,
nimmt Ibn Hurdadbih aber auch €Aga’ib-Themen auf. Vgl. Miquel I (1967) 87-92. Ed. u.
Ubers.: M.J. De Goeje: Liber viarum et regnorum. BGA 6. Leiden, 1889.

Tbn al-Faqih verfate um 289/902 seine Linderbeschreibungen, das Kitab al-buldan, von
dem wir heute nur die 413/1022 entstandene Zusammenfassung, al-Muhtasar kennen. Vgl.
Miquel I (1967) 153-189. Ed.: De Goeje, M.J.: Kitab al-Boldan. Auctore: Ibn al-Fakih al-
Hamadhani. Leiden, 1885. BGA 5; Ubers.: Massé, H.: Ibn al-Faqih al-Hamadani. Abrégé du
Livre des Pays. Damaskus, 1973.

Ibn an-Nadim bhat kein geographisches Werk verfalt, berichtet aber in seinem
,Buchkatalog* al-Fihrist, den er 378/988 fertigstellt, im Zusammenhang mit China auch {iber das
Nashom. Ed.: R. Tagaddud: Kitab al-Fihrist li-n-Nadim Abu 1-Farag Muhammad b. Abi Ya¢qub
Ishaq al-Ma%uf bi-1-Wiraq. (Beirut), 0.J; Ubers.: Dodge, B.: The Fihrist of al-Nadim. A
tenth—century Survey of Muslim Culture. New York, 1970.

Ibn Fadlan verfafite einen Bericht, Risiala genannt, iiber seine Reise in den Jahren
309/921-310/922 als Gesandter zu den Wolga—Bulgaren. Ed. u. Ubers.: Togan, A.Z.V.: Ibn
Fadlan’s Reisebericht. Leipzig, 1939.

Mas®udi (geb. in Bagdad und gest. 345/956 in Kairo), reiste selbst viel und verfaBte unter
anderem das Werk Murig ad-dahab. In der Passage zum Nashom ist er von den Ahbar as-Sin
wa-I-Hind abhingig, die er mit einem Bericht von Gahiz erginzt. Vgl. Miquel I (1967)
202-212; Ed. u. Ubers.: C.B. de Meynard: Les prairies d’ors. Paris, 1861-1917.

Das Kitab “aga’ib al-Hind (Buch iiber die Wunder Indiens) entstand um 339/950 und wird
einem gewissen Ramhurmuzi zugeschrieben. Ed. u. Ubers.: Lith, P.A. u. Devic, L.M.: Livre des
Merveilles de L‘Inde. Leiden, 1883—-1886.

Ibrahim b. Wasif Sah ist vermutlich der Autor éines Werkes, das unter dem Titel Muhtasar
al-aga’ib (Zusammenfassung der Wunder) erhalten ist und um 400/1000 zu datieren ist. Ubers.:
Carra de Vaux, B.: L’Abrégé des Merveilles. (Paris, 1889) Neuauflage: Paris, 1984.

Biruni (362/973 in Hwarazm geb., starb nach 442/1050 in Gazna), verfafite ein Buch iiber
Indien, Fi tahqiqg ma li-I-Hind (Untersuchung iiber das, was es in Indien gibt) wohin er
mehrmals  wihrend der gaznawidischen Eroberungsziige hingekommen war, um
Untersuchungen und Befragungen durchzufiihren. Ed.: Haydarabad, 1377/1958. Ubers.: Sachau,
E.: Alberuni‘s India. 2 Bde. London, 1888.
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Al-Gahiz zihlt das Nashorn zusammen mit dem Elefanten und dem Biiffel zu den
Edlen, den Herren, den GroBen, den Anfiihrern der Wildtiere.32° In der Folge
lassen sich Autoren zu einer Gruppe zusammenschliefen, die das Nashorn
aufgrund seiner GroBe zwischen dem Elefanten und dem Biiffel einordnen.330 Im
Vergleich dazu vereinfacht Qazwini seine Aussage und macht das Nashom so grof3
wie den Elefanten. Uber die Gestalt des Nashomns finden wir dagegen sehr
unterschiedliche Aussagen. Gahiz iiberliefert, Aristoteles bezeichne dieses Tier als
Indischen Esel.33!1 Tawhidi nennt das Tier einfach ,Wildesel“ und erkliirt, es sei
eine Kreuzung aus einer Stute und einem Elefanten.332 Ibn Fadlan schreibt, der
Korper des Karkaddan sei wie der des Esels; das Tier sei kleiner als ein Kamel und
grofler als ein Stier; es habe ein Gesicht wie ein Kamel und Schwanz und Hufe wie
~ ein Stier.333 In einer Version von Sindbads Reisen heifit es allgemein, das Nashorn
habe Ahnlichkeit mit dem Stier.334 In anderen Texten spielt der Stier insofern eine

Rolle als immer wieder betont wird, das Nashorn sei wie das Rind ein
Wiederkiuer.335 Sahmardan meint, das Nashorn habe groSe Ahnlichkeit mit dem
Biiffel, es habe Schwanz und Hufe wie dieser, aber einen liangeren und kriftigeren
Hals.336 Die genannten Autoren versuchen zwar, das Tier zu beschreiben, kommen

Idrisi (549/1154) schrieb das Kitab nuzhat al-mustaq fi htiraq al-afaq. Ed.: Cenulli, E.,
Gabrieli, F., Levi della Vida, G. u.a.: Al-Idrist. Opus Geographicum. Neapel, 1970. Ubers.:
Magbul, A. S.: India and the Neighbouring Territories in the Kitab Nuzhat al-Mushtaq fi-khtiraq
al-'afaq of al-Sharif al-Idrisi. Leiden, 1960.

Gamnati (m. 564/1169) schrieb Tuhfat al-albab. Ed. u. Teiliibers.: G. Ferrand: Le Tuhfat al-
albab. In: Journal Asiatique (1925) 1-148 u. 193-304; Ubers.: Ducatez, G.: ,,La Tuhfat al-albab
d’al-Garnati. In: REI 53 (1985). 141-241

Safarat as-Sindibad al-bahri, der Mirchenzyklus iiber die Reisen Sindbads des Seefahrers,
der als Teil der Mirchensammlung von 1001 Nacht {berliefert ist, zidhlt in unserem
Zusammenhang auch zur geographischen Literatur. Er wird zwischen dem frithen 10. bis ins
11./12. Th. datiert. (Vgl. Walther, W.: Tausendundeine Nacht. Eine Einfiihrung. Miinchen, 1987.
136). Ed.: Machuel, L.: Alf laila wa-laila: Safarat as-Sindibad al-bahri. Alger, 1884. Ubers.:
Littmann, E.: Die Erzdhlungen aus Tausendundein Nachten. IV. Wiesbaden, 1953. 97-208.

329 Gahiz VII 119, 11-13.

330 Ibn Hurdadbih 65, 1-2; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 14, 1-2: (kleiner als Elefant, dhnlich wie
Biiffel); MasCudi I 385, 8-9; Idrisi 75, 13—14; (Maqgbul) 30; "Sindibad” nur in der Version nach
Ferrand (1913) 567 (de Langlés in Savary, 1813); Tuhfat al-gara’ib 123, 21-22: (wie ein kleiner
Elefant); “Ubaydallah Fol. 197r, 6-7: (groBer als ein Biiffel); Sahmardan 54, 14-13: (wie ein
Biiffel); MustawfT, Nuzhat al-qulub (Stephenson) 25.

331 'Gé_biz VII 123, 6-7. Vgl. Aristoteles, HA 499b (Aubert/Wimmer) [ 255 u. Aristoteles, Uber die
Teile-der Tiere (von Frantzius) V 125 im Dritten (Zweiten) Buch, Cap. 2.

332 Tawhidi, Imta® (Kopf 1955) 83 Nr. 99.

333 Ibn Fadlan (Togan) arab. 33 u. Ubers. 76.

334 ”Sindibad” nur in der Version nach Ferrand (1913) 567 (de Langlés in Savary, 1813).

335 So zu lesen bei: Ibn Hurdadbih 65, 2; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 14, 4; Mas®udi 1 385, 9-10;
”Sindibad” 46, 9-10; (Littmann) 124; “Ubaydallah Fol. 197r, 6; Hamadant 265, 2-3.

336 Sahmardan 54, [4-16u. 55, 5.
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aber aufgrund mangelnder Anschauung zu Abweichungen. Zu dieser Textgruppe
kann auch der erster Satz aus Qazwinis Beschreibung gezihlt werden. Um aber die
Spannbreite anzuzeigen, innerhalb der iiber gewaltige Wildtiere ferner Gegenden
geschriecben werden konnte, sollen Beschreibungen des Nashorns angefiihrt
werden, die aus dem Rahmen der bisher aufgezeigten Tradition fallen. Birtni, der
Indien selbst bereist hat, notiert seine Beobachtungen. Er sagt, er habe dieses Tier
gesehen und nennt es Gapda: ,,ES sieht aus wie ein Biiffel mit hellschwarzer Haut,
hat Wammen und besitzt an jedem Ful drei Hufe dergestalt, daf3 ein grofler nach
vorne gerichtet ist und zwei (kleinere) sich an den Seiten befinden. Sein Schwanz
ist nicht lang und seine Augen sind am bekannten Ort der Wangen eingesenkt.*337
Wenig spiter gibt Marwazi eine noch detailliertere Beschreibung des ,realen‘

- Nashorns.338 Im Gegensatz zu diesen Textstellen; die auf - Naturbeobachtung

beruhen, beschreibt Hamadani das Tier, das er auf persisch Kargaddan nennt, ganz
anders: ,Es ist ein gefdhrliches Tier. Mit seinen Hufen, dem Horn und dem
Kuhschwanz ist es den Weidetieren dhnlich. Den Wildtieren ist es dhnlich, weil es
Vorder— und Hinterbeine des Lowen und einen Pferdehals hat. ... Merkwiirdig ist
es, daB3 es vier Beine und zwei Fliigel hat. Das ist ungewohnlich und mit dem
Verstand nicht zu akzeptieren.*339 Zusammengesetzt aus unterschiedlichen Tieren,
mit Fliigeln versehen, wird aus dem Nashorn ein Wundertier! Im Vergleich zu
diesen extremen Darstellungen wird deutlich, da3 Qazwinis erster Satz der
Beschreibung der ,realen‘ Version nidher kommt als der ,wunderbaren‘. Das trifft
fir den Text zu, nicht aber fiir die Abbildung, die diesem in der Wasiter
Handschrift beigefiigt ist. Diese hilt sich iiberhaupt nicht an den Text. Der Korper
des Karkaddan ist wie der eines Pferdes oder Esels gezeichnet, dem iiber dem
Ansatz der Vorderbeine Fliigel wachsen, von denen wir nur den linken, der dem
Betrachter zugewandt ist (das Tier galoppiert von rechts nach links), sehen. Dieser
Fliigel ist wie eine streng stilisierte, lang ausgezogene Palmette gestaltet, deren
Enden eingerollt sind. Nur in dem aufklaffenden Zwischenraum werden durch
paralle] gefiihrte, nach oben gerichtete Linien Federn angedeutet. Der Kopf dieses
Tieres wirkt mit seiner blattkranzihnlichen Halsmihne wie aufgesetzt und zeichnet
sich durch eine hochgewdlbte Stirn und breite, deutlich iiber den Kopf ragende und
leicht zuriickgelegte Ohren aus. Auf dieser Stirn sitzt das im Verhiltnis zum Kopf
sehr dick und schwer wirkende Horn, auf dessen genaue Form ich noch eingehen
werde. In der Abbildung wird das Karkaddan also eindeutig besonders durch die
Fliigel als Fabelwesen gekennzeichnet. Aufgrund dieses Merkmals kann die
Karkaddan-Illustration der Wasiter Handschrift einer Gruppe von Werken

337 Biruni, al-Hind 163; (Sachau 1888) 203. (Biruni erldutert, dal das Tier Ganda nicht identisch
mit dem Tier Karkaddan sei.)

338 Vgl. Ettinghausen (1950) 12 (HS India Office Library, ms. Delhi, Arabic (949, Fol.135a und
HS British Muscum, ms. Add. 21.102, Fol. 89a—-b).

339 Hamadani 264.
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zugeordnet werden, in der mit Vorliebe Wundertiere auftreten. Im 7./13. Jh. fanden
derartige Motive als Dekor in der Kleinkunst grofles Gefallen. Besonders auf
Glas~, Metall- und Keramikware werden gefliigelte Wesen in Gruppen oder
einzeln als Haupt— oder Randmotiv eingesetzt. Dazu gehéren mythologische
Fabelwesen wie die Sphinx, der Greif oder die Harpyie. In diesem Zusammenhang
wurden auch der Léwe und andere Raubkatzen, ja sogar der Hase mit Fliigeln
dargestellt. In der Wasiter Handschrift ist nicht nur das Karkaddan, sondern auch
der Tiger mit einem dekorativ als Palmette gestalteten Fliigel gezeichnet.340 Zy
dieser Gesellschaft gehort auch das gefliigelte Einhorn,34! das hier als Illustration
des Nashorns verwirrt. Die Tatsache, da3 das Karkaddan aber in dieser Weise
illustriert wird, zeigt, wie stark die Identifizierung des Karkaddans mit dem
gefliigeiten Einhorn in. Pferdegestalt in der ikonographischen Tradition verankert
war.

Bei der Charakterbeschreibung des Tieres betont Qazwini die Reizbarkeit und
Treffsicherheit des Nashorns, Eigenschaften, die sich in keinem der Paralleltexte
finden lassen. Bei Géhiz, in den Berichten iiber China und Indien und bei Mas‘udi
koénnen wir in sehr unterschiedlichen Formulierungen lesen, das Nashorn sei das
stirkste aller Tiere.342 Hamadani sagt nur, es sei gewaltig und todbringend.343
Gegeniiber diesen Autoren schmiickt Qazwini die Gefihrlichkeit des Tieres aus.

Nur indirekt erwihnt Qazwini Indien als Wohnort des Nashorns. Gahiz
erklirt, Elefant, Tiger, Pfau, Papagei, das indische Huhn und das Nashorn seien
von Gott speziell in Indien erschaffen worden.3** Er setzt den Indischen Esel des
Aristoteles mit dem Nashorn gleich.3*5 Tawhidf bezeichnet das Tier allgemein als
»Wildesel”, ohne eine Verbindung mit Indien herzustellen. Auch Sahmardan
erwihnt nicht, daB es sich um ein indisches Tier handele. Er gibt als dessen
Zufluchtsort das Schilfdickicht an.346 Hamadani erwihnt in seinem langen Bericht
nicht ausdriicklich das Wort ,Indien‘, sondern weill, dieses Tier kime im dritten
und vierten Klima vor; spiter gibt er speziell die Insel Barta’il als Aufenthaltsort
an.3*7 In der geographischen Literatur gibt es eine Gruppe von Texten, die das
Nashorn im Zusammenhang mit dem indischen Kénigreich Rahma erwihnen.348

340 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 177v.

341 Vgl. Ettinghausen (1950) 24f.

342 Gahiz VII 120, 8-9; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 14; Mas¢udi I 385.

343 Hamadani 264, 10 u.18. :

344 Gahiz VII 170, 11-12.

345 Gahiz VII 123, 6-7.

346 Sahmardan 55, 3—4.

347 Hamadani 264 u. 265.

348 [Ibn Hurdadbih 67, 8; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 13, 6; Mas®udi I 384, 3. — Sauvaget (1948) 52F.
(Anm. 1 zu Nr. 28) legt nahe, dal} es sich hier um einen entstellten Namen eines nordindischen
Herrschers handelt.
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Die Mehrheit der Geographen spricht von seinem Vorkommen auf der Insel
Ramani.34® Qazwini selbst notiert in seinem geographischen Werk, daB das
Nashorn auf der Insel Ramani, auf der Insel Barta’il und auch im Land Stdan
vorkomme 350 In den geographischen Abschnitten iiber die Meere und ihre Inseln
innerhalb seiner Kosmographie wird das Nashorn als ansissig auf der Insel
Ramani, die er zum chinesischen Meer zihlt, und auf der Insel Barta’il, die er zum
indischen Meer zihlt, genannt.35!

Das Horn ist natiirlich das auffilligste Merkmal des Nashorns. In den meisten
Texten wird behauptet, es befinde sich auf seiner Stirn, gabha.352 Von einem Horn
auf der Nase, anf berichten Tawhidi und Biruni.3>3 Die Formulierung auf dem
Kopf, ra’s findet sich auBler bei Qazwini in der Erzidhlung iiber Sindbads Zweite
- Reise, bei Ibn Sina und in dem Buch Tuhfat al-gara’ib.3>* Qazwini bezieht die
Beschreibung des Horns mit seiner scharfen Spitze aus einer sehr viel
ausfiihrlicheren Passage bei Gahiz,35 in der allerdings die Kriimmung des Horns
nicht erwihnt wird. In Tuhfat al-gara’ib erfahren wir, das Horn sei spitz wie eine
Nadel und am Ansatz so breit, daB ein Mensch es nicht umarmen koénne!336
Sahmardan sagt, es habe eine scharfe Spitze und sei vollkommen massiv.357 Er
weiB, wie auch Hamadani, daB das Hom gebogen sei.358 Biriini beschreibt die
Kriimmung des Homns als nach oben gebogen.3® Qazwinis Formulierung: ,eine
zum Gesicht hin konvexe und zum Riicken hin konkave Kriimmung®* ist also
vergleichsweise dulerst prizise, wobei er am ehesten mit Birtini zu vergleichen ist.
In der Abbildung der Wasiter Handschrift dagegen fehlt diese so aufwendig
beschriebene Kriimmung. Das sehr lange und gerade Horn sitzt mit seinem dicken
Ansatz (jetzt der Textbeschreibung folgend) auf dem Kopf und endet spitz
auslaufend.

349 (Die Schreibung des Inselnamens weicht in den Quellen von einander ab. Es handelt sich wohl
um Sumatra.) Ibn Hurdadbih 65, 1; Ibn al-Faqih, Kitab al-buldan (Massé¢) 13; L‘Abrégé des
Merveilles in Ferrand (1913) 151; Idrisi 75, 11; (Magbul) 30.

350 Qazwini, Atar 29; 81 und 24.

351 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 59v, 7 und Fol. 61v, 16; (Ed. Wiist 221 und 227).

352 Gahiz VII 123, 7 u. 246, 8; Tbn Hurdadbih 67, 11; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 13, 15; Mas®udi [
385, 8: Idrisi 75, 15; Sahmardan 54, 16 und Hamadani 264, 19: pisani,

353 Tawhidi, Imta¢ (Kopf 1955) 83 Nr. 99; Biruni, al-Hind 163, 4.

354 Sindibad” 46, 12; Ibn Sina, al-Hayawan 27, §; Tuhfat al-gara’ib 124, 1. — Vollig aus dem
Rahmen fillt in diesem Zusammenhang die Beschreibung Garnatis, der von drei Hornern
spricht: Eines befande sich zwischen den Augen und zwei iiber den Ohren. Garnati 110, 1.

355 Gahiz VII 129, 4-10; speziell 6: anna gilaza asluhii u. 7: wa-huwa muhaddadu r-ra’sihi.

356 Tuhfat al-gara’ib 124, {-2.

357 Sahmardan 55, 2.

358 Sahmardan 54, 16: hamida, Hamadani 264, 2: mu‘agqaf.

359 Biruni, al-Hind 163, 4: in%taf ila fawq.
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Auf die Besonderheit des Nashoms, sowohl Vollhufe, hafir als auch ein Horn zu
besitzen, weist Qazwini schon in seiner Einleitung zu den Weidetieren hin,360 dje
nach seiner Definition gespaltene Hufe, zilf haben. Sie sind Paarhufer im
Unterschied zu den Unpaarhufern, zu denen die Reittiere und das Nashorn
zihlen 36! Qazwini bezeichnet den gespaltenen Huf als Mangel, da er nicht so gut
als Waffe eingesetzt werden kann. Daher habe Gott den Paarhufern Horner zum
Angriff und zur Verteidigung geschaffen. Er sagt: ,,Darum haben nur die Paarhufer
Homer — abgesehen vom Nashorn, welches sowohl einen Vollhuf, hafir als auch
ein Horn hat.“362 Mit dieser Besonderheit wird das Nashomn von Qazwini den
Wildtieren zugerechnet. Die Diskussion iiber den Unterschied zwischen Paar— und
Unpaarhufern in Bezug auf das Hornertragen findet sich bereits bei Aristoteles, der
als Ausnahme den Indischen Esel erwihnt.303 Diese kurze Erwihnung ist bei
Aristoteles die einzige Information zum Indischen Esel. Gahiz hat die Diskussion
in sein Tierbuch nicht aufgenommen. Dagegen finden wir sie im Tierbuch des Ibn
Sina wieder, der als Ausnahme den einhomigen Indischen Esel nennt, den er mit
dem Karkaddan gleichsetzt.3%* An spiterer Stelle begriindet Ibn Sina dieses
Phinomen mit dem Umstand, der Korper des Karkaddan sei so grof3, dal sein
Gewicht ihn daran hindere, seine Vollhufe als Waffe einzusetzen; daher benétige er
als zusitzliche Waffe das Horn.305 Wir kénnen davon ausgehen, daB Qazwini fiir
seine Einleitung iiber die Weidetiere das theoretisch—philosophische Tierbuch des
Ibn Sina als Quelle benutzt hat. Hier, in dem speziell dem Nashom gewidmeten
Abschnitt wiederholt Qazwini dessen Ausnahmegestalt.

Nachdem Qazwini den Charakter des Tieres und die duBleren Besonderheiten
vorgestellt hat, geht er nun auf dessen Lebenszyklus ein. Laut Gahiz ist das
Nashom ,,das Geschopf, das am seltensten vorkommt und dessen Nachkommen-
schaft gering an Zahl ist“.306 Als wichtigsten Grund nennt Gahiz das besonders
seltene Vorkommen des Weibchens.3¢7 Timotheus von Gaza behauptet sogar, es
giabe nur méinnliche Nashorner; und Tawhidi erklirt, vom ,,Wildesel* gibe es keine

360 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 171r 4-23; Giese (1986) 194ff.

361 Unpaarhufer bilden auch in der heutigen Einteilung eine eigene Ordnung, die der Perissodactyla.
Diese bildet zwei Subordnungen, zu deren einer die Familie der Rhinocerotidae und zu deren
anderer die Familie der Equidae gehort. Vgl. Starck 11 Teil 5.2 (1995) 948-975.

362 Miinchen, Cod. arab., Fol. 171r 11-12.

363 Aristoteles, Uber die Teile der Tiere (von Frantzius) V 125.

364 Ibn Sina, al-Hayawan 27, 8-9, (der hier eindeutig von Aristoteles abhiingig ist, da er wie dieser
im AnschluB die Information iiber das andere Einhorn, den Oryx / _as,ifolgen l4Bt, das
allerdings ein Paarhufer ist) und nochmals 274, 1-2.

365 Ibn Sina, al-Hayawan 374, 6-8. (In dem Abschnitt erklart Ibn Sind nach Aristoteles, welche
Tiere weshalb einen Vollhuf haben. Die Begriindung fiir das Nashorn, kennt Aristoteles aber
nicht!).

366 Gahiz VII 71, 2-3; vgl. auch 123, 8.

367 Gahiz VIL 71, 3 und 123, 9.
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Weibchen.368 Auch Sahmardan weiB, daB das Karkaddan eine sehr seltene Tierart
sei, allerdings aus dem Grund, da es nur ein Junges bekomme und kurz lebe.369
Diese Begriindung fiir die Seltenheit des Nashorns steht im Widerspruch zu
Qazwinis Aussage, es lebe besonders lang. Fiir ihn liegt der Grund fiir die
Seltenheit in der langsamen Entwicklung des Tieres. DaB3 die Schwangerschaft
besonders lange dauere, erwihnen auch Gahiz und Sahmardan.370 In Tuhfat al-
gara’ib wird behauptet, die Schwangerschaft dauere vier Jahre.37! Fiir alle von
Qazwini genannten Zahlenangaben gibt es bislang keine Parallelen.

Die Nachricht iiber das Nashorn, das in seinem Siedlungsgebiet kein anderes
Tier zulasse, die Qazwini als Meinung ,,der Inder* wiedergibt, kann als verkiirztes
Zitat nach Gahiz angesehen werden.372 Auch in Tuhfat al-gara’ib wird auf diese
Angelegenheit  hingewiesen, - allerdings nicht - als - ‘speziell - indisches - Wissen
dargestellt.373 Mit dieser Nachricht kann Qazwini nochmals betonen, daB es sich
um ein indisches und besonders gefihrliches Tier handelt.

Das Motiv des den Elefanten angreifenden Nashorns kennt schon die antike
Literatur. Dieser folgend behauptet Timotheus von Gaza, das Tier téte mit seinem
Horn oft den Elefanten.3’4 Al-Munaggim notiert besonders knapp und einfach: ,,Es
tétet den Elefanten.“37> Tawhidi berichtet anschaulich, das Nashorn kiimpfe mit
dem Elefanten, indem es mit seinem Horn — wie dies Qazwini auch schildert —
dessen Bauch aufreiBe.37® Das Motiv ist noch nicht zu einer Erzihlung ausgebaut,
es beschrinkt sich auf die Schilderung des Angriffs, der fiir den Elefanten tédliche
Folgen haben wird. Gahiz berichtet uns, daB die einfachen Leute fiir Gewalt und
Stirke sprichwortlich das Nashorn anfiihren, weil sie glauben, dal es den Elefanten
ramme und ihn mit seinem Horn hochhebe, ohne ihn weiter zu spiiren. Er hilt dies
aber fiir eine erfundene Geschichte, hurifa.377 Dennoch gibt er diese unglaubliche
Nachricht wieder, in der die Schilderung des Angriffs weiter ausgemalt wird,

368 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 44 Kap. 45 Nr. 2; Tawhidi, Imta® (Kopf 1955) 83 Nr. 99.

369 Sahmardan 54, 12-13.

370 Gahiz VII 71, 3 und 123, 9; Sahmardan 54, 13.

371 Tuhfat al-gara’ib 124, 5-6.

372 Gahiz VII 123, 11-13.

373 Tuhfat al-gard’ib 124, 16-17.

374 Timotheus von Gaza (Bodenheimer) 44 Kap. 45 Nr. 1.

375 London, B.L., Ms. Or. 2784, Fol. 198r, 2. Das Nashorn wird nicht in dem Kitab nu‘at al-
hayawan erwihnt. Die anonyme Person, die in der Londoner Handschrift das Kitah nuSit al-
hayawan mit demjenigen “Ubaydallahs iiber den Nutzen der Tiere zusammenstellt, hat an dieser
Stelle selbstdndig aus der geographischen Literatur eine Beschreibung des Nashorns
herangezogen, um daran anschlieflend die Auskiinfte “Ubaydallahs iiber den Nutzen dieses
Tieres anfiihren zu kdnnen. Die anonyme Person zitiert fiir die Nashornbeschreibung das Kitab
al-mamalik wa-l-masalik des Muhammad b. Musa al-Munaggim.

376 Tawhidi, Imta® (Kopf 1955) 83 Nr. 99.

377 Gahiz VII 128, 1-5.
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insofern das Nashorn spielerisch den Elefanten auf seinem Horn trage. Im 6./12. Jh.
schreibt Garnati — dhnlich wie Gahiz —, das Nashorn stoBe den Elefanten, nehme
ihn auf sein Horn und téte ihn. So bleibe er eine Weile zwischen seinen Augen.378
Gamnati diskutiert nicht die Glaubwiirdigkeit dieses Berichtes. Als abgerundete
Erzdhlung wird das Motiv — jetzt in der Tat als Mirchen gedacht — in Sindbads
Zweiter Reise eingebaut. Der schon bei Gahiz fabelhaft wirkende Auftritt wird auf
phantastische Art und Weise zu einem Ende gefiihrt: ,Reisende, Pilger und
Wanderer erzihlen, dal dieses Karkaddan genannte Tier auf seinem Horn einen
groBlen Elefanten davontragen kann und dann auf der Insel an der Meereskiiste
weiterweidet, ohne seiner zu achten, bis der Elefant auf seinem Horn stirbt und sein
Fett, das in der Sonnenhitze schmilzt, dem Nashom in die Augen rinnt, so daf} es
‘blind- wird und sich am Strande niederlegen muB. Dann kommt der Vogel Ruhh
und schleppt sowohl das Nashom wie das, was es auf seinem Horne trigt, davon,
um seine Jungen damit zu fiittern.*“37 In dieser phantastischen Erzihlung endet der
Angriff nicht nur fiir den Elefanten, sondern auch fiir das starke Nashorn selbst
todlich. Das Nashorn 143t sich zwar von einem groflen Elefanten auf seinem Horn
nicht aus der Ruhe bringen, doch wird ihm das zum Verhingnis. Drastisch wird
geschildert, wie er durch das schmelzende Fett seiner Beute erblindet. Nutzniefler
des folglich fiir das Nashorn sinnlosen Beutefanges ist der wunderbare Vogel
Ruhh, dessen Begegnung mit Sindbad eine der wichtigsten Geschichten der
Zweiten Reise ist. In dieser Form findet die phantastische Gestaltung des
Kampfmotivs ihren Hohepunkt. In dem Buch Tuhfat al-gard’ib hat das Nashorn —
anders als in allen anderen Texten — zusitzlich vier schwere Beine (Sdulenbeine),
die aus seinem Riicken herauswachsen. Daher kann der Kampf mit dem Elefanten
wie folgt beschriecben werden: Das Nashorn hebt den Elefanten mit seinem Hom
hoch und ldBt ihn fallen. Dabei kann es passieren, dafl der Elefant auf seinen
Riicken fillt und zwischen den Siaulenbeinen hingen bleibt. Nun geht die
Erzidhlung wie bei Sindbad weiter, ndmlich die Sonnenhitze schmilzt das Fett des
Elefanten, das in die Augen des Nashorns liuft, wodurch es erblindet und stirbt.380
War es bei Sindbad die Stirke des Nashomns, die ihn den Elefanten auf dem Horn
vergessen lie3, so wird bei Tuhfat al-gara’ib ein Miflgeschick geschildert, veranlaf3t
durch den auffilligen Korperbau des Karkaddan, das den tragischen Ausgang fiir
das Nashorn herbeifiihrt. In den geographischen Texten finden wir Nachrichten
ganz anderer Art. Sowohl in den Ahbar as-Sin wa-I-Hind als auch bei Mas‘adi
heifit es, der Elefant flieche vor dem Nashorn.38! In beiden Texten wird nicht von
einem Angriff gesprochen. Biruni berichtet, er habe selbst beobachtet, wie ein

378 Garnati 110, 1-2.

379 ,,Sindibad“ 47; (Littmann) 124f.

380 Tuhfat al-gara’ib 124, 2-5.

381 Ahbar as-Sin wa-I-Hind 14, 3; Mas®udf [ 385, 10.
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junges Ganda einen Elefanten geschlagen habe, der sich ihm in den Weg stellte,
indem es mit seinem Hom dessen Bein verletzte und ihn rammte.382 Dieser
Augenzeugenbericht macht glaubhaft, dafl ein Elefant von einem Nashomn ,in der
Wirklichkeit* angegriffen wird. Allerdings wird bei der Schilderung der realen
Attacke der Elefant nicht in die Luft gehoben; sie scheint auch keine tddlichen
Folgen zu haben. Al-Birini und Sindbads Seereisen markieren die beiden
extremen Moglichkeiten der Darstellung des Kampfmotivs: Auf der einen Seite
gibt es den realistischen Bericht, auf der anderen Seite die wunderbare
Mirchenschilderung. Sahmardan beschreibt — Zhnlich wie die geographischen
Texte, das Nashorn habe Angst vor dem Elefanten, der sein Feind sei. Wenn es
aber einmal auf ihn trifft, ,,geht es langsam auf ihn zu, stellt sich auf die Spitze
seiner Hufe, nimmt seine Vorderbeine hoch und schligt das Hom auf die Schulter’
des Elefanten.“ Sahmardan beschreibt hier also zunichst den ,realen® Kampf: Nur
aus Angst greift das Nashomn an; es muf} sich dafiir sehr anstrengen, indem es sich
auf die Hinterbeine stellt, um fiir den Schlag ausholen zu koénnen; es trifft den
Elefanten dann auf der Schulter. Der Elefant wird nicht hochgehoben. Jetzt kommt
aber ein neues Element in die Erzihlung mit wunderbarem Charakter: ,,Das Hom
bleibt darin stecken und kann nicht mehr herauskommen. Es bleibt im Elefanten
und so hédngt das Nashorn an ihm und beide sterben.” Im Gegensatz zu der
Schilderung bei Biruni ist das Karkaddan hier in der Lage, sein Horn so tief in den
Elefanten zu bohren, dafl es darin stecken bleiben kann. Auf diese Weise endet der
Kampf katastrophal, denn beide gehen daran zu Grunde, wie es in den Erzidhlungen
bei Sindbad und Tuhfat al-gara’ib geschildert wird. Dieser katastrophale Ausgang
des Kampfes wird aber durch das Steckenbleiben des Homes realistischer erklért
als mit schmelzendem Fett des Elefantenkadavers, das zur Erblindung fiihrt. So
kombiniert Sahmardan einen ,realen‘ Kampf mit einem ,phantastischen® Ende.
Hamadani erzihlt — wie Sahmardan — eine Mischform aus realem Kampf mit
phantastischem Ende: ,,Es besteht ein Feindschaftsverhéltnis zum Elefanten, den es
bekdmpft. Es hat ein gebogenes Horn, das es von hinten in den Elefanten sto8t;
dort bleibt es aber hiingen, bis beide zusammen sterben.“383 Im Unterschied zu
Sahmardan faBt sich Hamadani etwas kiirzer und erwihnt nicht die anfingliche
Angst des Nashorns. Hamadani bringt aber eine Einleitung zu dieser Erzihlung,
indem er — auf Gahiz zuriickgreifend — kommentiert: ,,Die einfachen Leute
erzdhlen sich, dal es mit seinem Hormn den Elefanten heben kann. Das ist eine
Liige.” Er lehnt also ausdriicklich die Vorstellung ab, das Nashorn-sei so stark, dal3
es den Elefanten tragen konnte. Sahmardan hatte dariiber gar nicht ges’pfochen.
Qazwinis Erzihlung kann in ihren Hauptelementen mit Sahmardans Bericht
verglichen werden. Im Einzelnen kdnnen aber noch andere Parallelen aufgezeigt

382 Biruni, al-Hind 163, 5-6.
383 Hamadant 264, 19-20.
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werden, die hier Satzteil fiir Satzteil genannt werden sollen: Wenn es den Elefanten
sieht,... ahnlich leitet Sahmardan seine Erzihlung ein: ,,Wenn es auf ihn trifft, was
auf Biruinis Beobachtung zuriickgeht, da} es einen Elefanten schlug, ,,der sich ihm
in den Weg stellte.” ...kommt es von hinten auf ihn zu,... Qazwini kombiniert hier
Sahmardans Formulierung ,kommt es langsam auf ihn zu“ mit Hamadanis
Information, daB3 es ,,von hinten* stofit. ...schligt dessen Bauch mit seinem Horn,...
das hatte Tawhidi so formuliert. ...stellt sich auf seine Hinterbeine... so beschreibt
es Sahmardan. ...und hebt den Elefanten hoch,... hierin liegt der Beweis fiir die
Stirke des Nashorns. Dies ist das phantastische Element, das Gahiz fiir eine
erfundene Geschichte und Hamadani fiir eine Liige hilt ...bis dieser an seinem
Horn haftet. Dies ist die ,realistischere’ Begriindung fiir die unweigerlich
eintretende Katastrophe, die wir bei Sahmardan und Hamadani lesen konnten. Fiir
Qazwini ist dieses Element so wichtig, da} er es wiederholt: Wenn er dann festsitzt
und sich das Nashorn vom Elefanten befreien will, ist ihm das unmoéglich. So wird
die Erzihlung dramatisiert. Dann sinkt er zur Erde nieder,... dieses Element stammt
aus der Sindbaderzihlung. ...und so sterben beide, das Nashorn und der Elefant. Es
wird deutlich, da Qazwini seine Erzéhlung neu formuliert hat. Er benutzt
Sahmardans Schilderung als Grundgeriist, in das er als Hauptthema seiner
Erzihlung aber das unglaubliche ,,mit dem Horn Emporheben einbaut. So wirkt
bei Qazwini das von Sahmardan iibernommene Element ,stellt sich auf die
Hinterbeine* nicht wie eine mithsame Anstrengung, sondern steigert die Bewegung
des Emporhebens mit dem Horn. Da Qazwini sehr wahrscheinlich Gahiz‘ und
moglicherweise auch Hamadanis und Birunis Text kannte, miilten ihm die
Uberlegungen, ob es glaubhaft sei, daB das Karkaddan den Elefanten angreife und
ihn auf seinem Horn emporheben konne, bekannt gewesen sein. Diese
Uberlegungen sind ihm aber unwichtig. Ihn interessiert die Erzihlung. Dafiir
kombiniert er Einzelelemente aus verschiedenen Uberlieferungen dieses Motivs.
Andererseits iibernimmt er nicht die phantastischer wirkende Erzihlung iiber das
schmelzende Elefantenfett, die er sicherlich auch kannte.

Die Betonung der Unverletzbarkeit und Unbesiegbarkeit des Nashorns, bei
dem Waffen keine Wirkung zeigten, findet sich nur bei Qazwini. Sie unterstreicht
seine bislang durchgingig anzutreffende Darstellung des Nashorns als besonders
gefihrliches Tier.

Vollig im Gegensatz zu dem Bild des gefdhrlichen, unnahbaren Tieres, von
dem bislang die Rede war, steht die Uberlieferung, es liecbe das wohlige Gegurre
der Ringeltaube. Eine shnliche Uberlieferung konnte in keinem der Vergleichstexte
gefunden werden. Man konnte vermuten, dafl dieses besondere Motiv fiir eine der
moralischen Interpretationen des ,,Physiologus* herausgebildet wurde, doch gibt es
das Motiv dort nicht. Es ist darauf hingewiesen worden,3%4 daf} es Vogelarten gibt,

384 Ettinghausen (1950) 23f. Anm. 42.
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namentlich den weiflen Viehreiher, die sich von Insekten erndhren, die parasitir auf
dem Nashorn leben. Diese Vogel dienen dem Nashorn wegen ihrer sensibleren
Reaktion als Warnung bei Gefahr. In diesem fruchtbaren Zusammenleben von
Nashorn und Voégeln konnte man den Ursprung fiir Qazwinis Taubenmotiv
vermuten. Es ist damit aber nicht geklért, aus welcher Quelle Qazwini schopfte.
Seine Erzihlform entspricht nicht etwa einem direkten Augenzeugenbericht,
sondern einem erzihlerisch tradierten Motiv, worauf auch die allgemein gehaltene
Einleitung ,,man sagt* hinweist.

Jetzt folgt der Abschnitt iiber die Wirksamkeit des Nashorns, der allerdings
etwas von der bei den anderen Tieren iiblichen Form abweicht. Qazwini stellt uns
neben dem Horn ein weiteres ganz spezielles Korperteil vor, das in den
Paralleltexten =~ keine Erwiahnung findet: Die Zinke, $u‘%a. Das Horn ist
selbstverstindlich auch in den anderen Texten der besonders begehrte Teil des
Nashorns, aber Qazwini 1468t diesem Horn einen kleinen Zweig — dem Horn
entgegengesetzt gekriimmt — wachsen.385 Diesen auBergewshnlichen Einfall nutzt
Qazwini. Nach seiner Vorstellung konzentriert sich die wirksame Kraft des
Nashorns in eben diesem Punkt. In der Illustration ist diese Zinke zwar nicht als
Haken, aber als deutlicher Auswuchs in der Mitte des Hornes dargestellt. Einer
langen Uberlieferungskette folgend, wird das Motiv der besonderen Zeichnung von
fast allen Paralleltexten wiedergegeben, die iiber das Horn des Karkaddan handeln.
Gahiz berichtet: ,Spaltet man das Horn, zeigen sich an seiner Schnittstelle
merkwiirdige Bilder. Das ist eine Eigenschaft, die nicht ihresgleichen hat, und das
ist es, wonach man verlangt.“386 Sahmardan formuliert dies so: ,,Schneidet man
sein Horn, erscheinen verschiedene Bilder und das ist etwas Wertvolles.“387 In den
geographischen Texten werden diese Bilder ausfithrlicher beschrieben: In Weif3
zeichnen sich auf schwarzem Hintergrund Figuren von Menschen oder Tieren ab,
besonders oft finde man Fisch oder Pfau.3®® In den Berichten iiber China und
Indien und bei Mas‘“adi wird das Karkaddan mit der indischen Bezeichnung
,,markiertes Busan“ vorgestellt.389 Danach war den Indern das ,Horn mit

385 Maoglicherweise liegt hier ein Bericht iiber das afrikanische Nashorn zugrunde, das zwei Horner
hat: Ein grofies und ein kleines?

386 Gahiz VII 129, 9-10.

387 Sahmardan S5, 6.

388 Im Detail unterscheiden sich die Aussagen: Ibn Hurdadbih 67, [2-14: (weill; Mensch,
VierfiiBller, Fisch, Pfau u.a. Vogel); Ahbar as-Sin wa-I-Hind 13, 16-14, |: (weif}; Mensch, Pfau,
Fisch u.a.); Mas®udi 1 386, 6-9: (schwarz (auf weiBem Grund); Mensch, Pfau, Fisch, Nashorn
u.a. Tiere der Gegend); L‘Abrégé des Merveilles nach Ferrand (1913) 160: (wunderbare Bilder);
Idrisi 75, 16-18: (weiB; Mensch, Vogel u.a.); Garnati 110, [5-17: (Pfau, Gazelle, Vogel,
Biume, Mensch u.a.); Hamadani 265, 3-5: (schwarz auf weill oder weifl auf schwarz; Mensch,
Lowe, Vogel, Fisch); ,.Sindibad“ 46, 13: (Mensch); “Ubaydaliah Fol. 197r, 8-Fol. 197v, 3:
(schwarz auf weill: Mensch, Tier, Fisch, 0.4.).

389 Ahbar as-Sin wa-I-Hind 13; Mas®adi I 385. — Nach Sauvaget kommt busan/nusan aus dem



220 11.2 Uber die Tiere: Quellenuntersuchung

Zeichnungen“ so bedeutsam, dafl es namengebend fiir das Tier werden konnte. Bei
Ibn an-Nadim heiBt es, Busan sei das Stiick, git®a des Hornes, auf dem sich
Figuren befinden, und diese Figuren giben das wieder, was das Tier bei seiner
Geburt als erstes gesehen habe; das seien meistens Fliegen oder Fische.390 Ahnlich
wie Qazwini bezeichnet auch Ibn an-Nadim ein spezielles Stiick des Hornes als
ausgezeichneten Teil. Doch wird die punktuell angesiedelte Besonderheit bei
Qazwini durch die Einfiihrung eines Auswuchses am Horn gesteigert. Auch wenn
viele der Texte hinsichtlich der Zeichnung von einer menschlichen Abbildung
sprechen, so ist Qazwinis ,,Gestalt eines Reiters* ohne Parallele. Fiir Qazwini wird
durch diese Zeichnung die Echtheit des wirkungskriftigen Gegenstandes bewiesen.
Aufgrund seiner Formulierung gelingt es ihm, die Bedeutung und Einzigartigkeit

“des Horns samt Zinke zu steigern: Indirekt hat Qazwini mehrfach zum Ausdruck .

gebracht, das Karkaddan sei ein indisches Tier. Insofern liegt es nahe, das
Wertvollste dieses Tieres in die Hand indischer Konige zu legen. Dagegen
berichten die geographischen Texte, die iiber das Horn mit seinen Zeichnungen
Auskunft geben, daf} dieses von den Chinesen zu hohem Preis erworben werde, um
daraus Giirtel herzustellen.3®1 Nach Ibn an-Nadim wurde das Stiick des Horns mit
Bildern einem chinesischen Konig als Tribut gegeben.392 Die Autoren des 12.
Jahrhunderts erkldren, daB aus diesem Horn Giirtel hergestellt werden, ohne
speziell auf China zu verweisen.39> Bereits in diesen Texten verliert sich der
Zusammenhang mit China. Fiir Qazwini gehort das Tier in eine indische
Umgebung. Aus den Quellen greift er das Motiv der sich im Horn verbergenden
Zeichnung auf, die Besonderheit verbiirgt. Er schreibt die Zeichnung jedoch der
von ihm eingefiibrten Zinke zu. Aufgrund der Kleinheit des Objekts verbietet es
sich fiir Qazwini, die Uberlieferung zu libernehmen, daf3 dies exportiert und zur
Herstellung von Giirteln genutzt wurde. Fiir Qazwini liegt die Niitzlichkeit der
Zinke ausschlieBlich in ihrer magischen Kraft, Schwierigkeiten, ‘uqad zu 16sen.
Die vergleichbaren Textstellen gehen auf diese hervorragende Eigenschaft nicht
ein. Bei Gahiz heiBt es im AnschluB an seine Hornbeschreibung: “Thm ist nichts
unméglich”.3%* Da diese Aussage nicht weiter ausgefiihrt wird, kann der Leser sich
nicht viel darunter vorstellen. Moglicherweise liegt ihr aber eine Quelle wie die
von Qazwini benutzte zugrunde. Das wiederum wiirde bedeuten, daf} die magische
Eigenschaft des Horns bereits im 9. Jahrhundert bekannt gewesen wére. Von

Sanskrit visapa und bedeutet Horn. Vgl. Sauvaget (1948) 53 Anm. 7.

390 Ibn an-Nadim 413; (Dodge) 837.

391 Ibn Hurdadbih 67, 14; Ahbar as-Sin wa-I-Hind 14, 6-7; Mas®udi I 386, 9-11; so auch
¢Ubaydaiiah Fol. 197v, 3-198, 2.

392 Ibn an-Nadim 413.

393 Garnati 110, 17; Idrisi 75, 19; Hamadani 265, 1.

394 (Gahiz VII 129, 8.
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Qazwini wird sie als herausragend angesehen und nachfolgend anhand einer
Geschichte veranschaulicht.

Bevor Qazwini aber diese Geschichte erzihlt, nennt er mehrere medizinische
Wirksamkeiten der Zinke, die bei Darmkolik, Epilepsie und Lihmung niitze. In der
zum Vergleich herangezogenen Literatur wissen iberhaupt nur “Ubaydallah,
Sahmardan und auch Ibn Abi -Hawafir iiber Wirksamkeiten des Nashorns. Nach
CUbaydallah soll das Horn gerduchert gegen Winde nutzen und als Amulett
getragen gegen Zauber wirken.39 Sahmardan wei}, daB die Galle vor Zauber und
Bosem Blick schiitzt.3% Auch Ibn Abi I-Hawafir schreibt der Galle diese
Wirksamkeit zu. Er fiigt den besonderen Hinweis hinzu, vom Nashorn seien keine
weiteren Wirksamkeiten bekannt.3%7 Qazwinis Auskiinfte finden also auch bei

“diesen ‘Autoren keine Parallele, und umgekehrt hat er die von -allen drei- Autoren-

genannte Wirkung gegen Zauberei nicht aufgegriffen. Er muBl fiir seine
Informationen noch eine weitere Quelle verwendet haben. Unter den antiken
Schriftstellern hat Ktesias (4. Jh. v.Chr.) iiber die medizinische Wirkung des
Hornes berichtet und behauptet: Es sei ein Mittel gegen Epilepsie und
Magenkrimpfe.39® Hier verliert sich fiir uns die Traditionslinie. Zwei der von
Qazwini beschriebenen Anwendungsmethoden, die Zinke in die Hand zu nehmen
oder sie bei sich zu tragen, kdnnen wir als talismanisch bezeichnen. Unter anderem
aus diesem Grund kann die Vermutung geduBert werden, da3 hier das uns
unbekannte Kitab al-hawass des Balinas Qazwinis Quelle war.

Die Geschichte iiber den magischen Nutzen der Zinke legt Qazwini in den
Mund eines gewissen Ibn Abi l-Hayr al-Astarabadi, Verfasser eines Buches mit
dem Titel Nuzhat-nama, dessen Identitit bislang nicht gekldrt werden konnte. Es
konnte Sahmardan gemeint sein, dessen Buch ebenfalls Nuzhat-nama heiBt und
dessen Patronymikum Ibn Abi I-Hayr gleichlautend ist, dessen Kunya allerdings
als ar-Razi angegeben wird. Die von Qazwini zitierte Karawanengeschichte findet
sich aber bei Sahmardan nicht, zumindest nicht in dem Abschnitt iiber das
Karkaddan. Diese Geschichte erlautert, auf welche Weise die Zinke alle
Schwierigkeiten 16sen kann. Sie beweist einmal mehr Qazwinis Vorliebe fiir
erzidhlerische Veranschaulichungen. Ibn Sina spielt interessanterweise eine Rolle
als derjenige, der durch seinen guten Kontakt zu einem Inder iiber die Wunderkraft
Bescheid weil und den Erzéhler dariiber aufklart.

Im AnschluB erwihnt Qazwini noch die Wirksamkeit anderer Korperteile. An
erster Stelle die des Hornes selbst. Biruni erwihnt, dal aus dem Horn des
afrikanischen ‘Nashorns Messergriffe hergestellt werden.3®® Das weiB auch

395 CUbaydallah Fol. 198r, 4-6.

396 Sahmardan 55, 8.

397 Ibn Abi i-Hawafir Fol. 126v, 8-9.
398 Vgl. Einhorn (1976) 44.

399 Biruni, al-Hind 163, 7-8.
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Sahmardén, ohne speziell vom afrikanischen Nashormn zu reden.400 Allerdings
berichten sie beide nicht iiber die wunderbare Wirkung dieser Messergriffe gegen
Gift. Dariiber weil jedoch der antike Autor Ktesias zu berichten: Zu Staub
zermahlen oder als Becher verarbeitet diene das Horn als Mittel gegen Gift.401 Die
oben geduBlerte Vermutung, Balinas schreibe in seinem Kitab al-hawass iiber
Wirkungen des Karkaddan—Hornes, kann indirekt bestitigt werden: In der von
Philostrat (um 200 n.Chr.) verfafliten Lebensbeschreibung des Apollonius von
Tyana (= Balinas) finden wir einen Bericht iiber den ,,wilden Esel* in Indien,402
von dem behauptet wird, Apollonius habe ihn gesehen. Nach diesem Bericht sollen
die Inder Trinkschalen aus dem Horn herstellen, die gegen Gift immunisierend
wirken.403 Idrisi zitiert folgende Worte des Gayhani:*04 Die indischen Konige
machen aus diesem Horn Messergriffe, die bei Beriihrung mit vergiftetem Essen
anfangen zu schwitzen.#95 Hier wird also wie bei Qazwini die spezielle Funktion
des Horns als ,Messergriff gegen Gift“ erwéhnt, allerdings detaillierter, da
Qazwini das ,,Schwitzen* des Hornes nicht erwihnt. Der Verweis auf Gayhﬁnf
beweist, daf} diese Wirkung des Horns schon um 900 in der arabisch—persischen
Literatur bekannt war. An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dafl ein Huti
genanntes Material, iiber das Biruni zum Beispiel in seiner Mineralogie spricht,
bekannt war fiir seine Fihigkeit, bei Kontakt mit Gift zu schwitzen.406 Die
Autoren, die sich mit dem Thema beschéftigen, diskutieren, von welchem Tier
dieses Material stamme, und ob es sich um einen Knochen, ein Horn oder einen
Zahn handele. Biruni favorisiert die Vorstellung, es komme von der Stirn des
Wasser—Karkaddan.#07 So ist auch bei ihm ein Zusammenhang zwischen dem
gegen Gift wirkenden Material und dem Karkaddan zu konstatieren. Die Nachricht
iiber die talismanischen Wirkungen des rechten und linken Auges sind bislang
ohne Parallele. Ebenso verhidlt es sich mit dem Nutzen der Nashornhaut als
Harnisch. Qazwini hatte oben berichtet, daB der Einsatz von Waffen beim Nashorn
wirkungslos sei. Es liegt nahe, die dicke Panzerhaut des Tieres als effektiven
Schutz fiir den Menschen einsetzen zu wollen.

400 Sahmardan 55, 7.

401 Vgl. Einhorn (1976) 44.

402 Philostratos (Mumprecht) Das Leben des Apollonius von Tyana. Miinchen, 1983. 237. .

403 Philostratos (Mumprecht) 237. (Es werden auch andere ,medizinische’ Wirkungen genannt:
,»,Wer aus diesem Getil trinke, erkranke an demselben Tage nicht, fithle keine Schmerzen, wenn
er verwundet sei, gehe ohne schidliche Folgen durch das Feuer*; die aber nicht mit den oben
von Qazwini genannten medizinischen Wirkungen korrelieren.)

404 Gayhani (m. ca. 925-930) schrieb ein geographisches Werk Kitab al-masilik wa-l-mamalik, das
nicht erhalten ist. Vgl. Miquel [ (1967) xxiii-xxv. Qazwini nennt in seiner Geographie
(Qazwini, Atar 285) al-Gayhani den Verfasser des Werkes Al-Masalik al-masrigiyya.

405 Idrisi 76, 5-7.

406 Vgl. auch zum Folgenden iiber huti, Ettinghausen (1950) 138-142.

407 In seiner Pharmakologie nennt er nur noch diese Vorstellung.
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Der Vergleich hat gezeigt, daB Qazwini dieses Tier, iiber das in zahlreichen
Quellen gesprochen wird, sehr eigenstindig behandelt. Das liegt einerseits daran,
dal er tradierte Themen ausschmiickt (Gefédhrlichkeit, Hornkriimmung,
Lebenszyklus), oder bekannte Themenkomplexe (Hombeschreibung, Elefanten-
angriff) auf eigene Weise umgestaltet, indem er Elemente aus unterschiedlichen
Quellen neu zusammenfiigt. Diese Methode wendet Qazwini im gesamten
Abschnitt an: Er benutzt viele verschiedene Quellen, aus denen er die unterschied-
lichsten Informationen iiber das Nashorn zusammenstellt, so da8 das Gesamtbild
seiner Nashombeschreibung neuartig wirkt. Qazwini zitiert in seinem Bericht iiber
das Nashorn keine seiner geldufigen Quellen namentlich. Nur die Karawanen-
geschichte weist er. deutlich. als Zitat nach einem Astarabadi aus. Obwohl er in
diesem Fall Autorennamen und Buchtitel angibt, konnte dieser Augenzeugen-
bericht iiber die Wunderkraft des Homes nicht belegt werden. Es konnte aber
gezeigt werden, daf einige kiirzere Nachrichten wortlich von Gahiz iibernommen
wurden (Horn oben spitz, unten dick; seltenes Vorkommen; keine anderen Tiere in
seiner Umgebung). Dariiber berichtet auch Sahmardan (spitz—massiv / selten) und
Tubfat al-gara’ib (spitz—dick / keine anderen Tiere). Diese letztere Nachricht gibt
Qazwini — dabei Gahiz zitierend — als Worte der Inder aus. Daneben konnte
gezeigt werden, dal Qazwini fiir die Hervorhebung des Nashorns als Ausnahme-
erscheinung, da es gleichzeitig Vollhufe und Hom besitzt, die theoretisch—zoolo-
gische Literatur benutzt hat, in diesem Fall Ibn Sinas Kitab al-hayawan. Wir
konnten beobachten, wie Qazwini fiir seine Schilderung des Elefantenkampfes
Sahmardans Bericht als Grundlage heranzieht, in den er aber geschickt als
Hohepunkt das wunderliche Emporheben mit dem Homn einbaut. Fiir eine
Geschichte (Liebe zu der Ringeltaube) konnte bislang keine Parallele gefunden
werden. Fiir die Auskunft iiber die Wirksamkeiten einzelner Korperteile konnten
keine Parallelstellen aufgezeigt werden. In den allgemeinmedizinischen Werken
wird das Nashorn nicht erwihnt, und bei “Ubaydallah und Sahmardan wurde nur
eine Wirkung, und zwar gegen Zauberei erwihnt, von der Qazwini gar nicht
spricht. IThm diente fiir seine Informationen wahrscheinlich Balinas als Vorlage,
von dem moglicherweise auch die Nachricht iiber die Wirkung des Homes als
Messergriff gegen Gift stammt. Die zahlreichen geographischen Texte, in denen
das Nashorn Erwéhnung findet, diskutieren hauptsachlich die bei der Spaltung des
Horns hervortretenden Zeichnungen, wie auch die Verarbeitung des Horns und
seine Vermarktung. Diese Themen hat Qazwini nicht aufgegriffen; bei ihm gibt es
zwei andere Schwerpunkte: FErstens wird die Gefahrlichkeit des Tieres
hervorgehoben und im geschilderten Angriff auf den Elefanten veranschaulicht,
zweitens wird die Wunderkraft des Hornauswuchses betont und in der
Karawanenerzahlung eindrucksvoll zum Ausdruck gebracht. Auch wenn Qazwinis
duBere Beschreibung des Tieres den ,realen‘ Beschreibungen der ilteren Quellen
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nahe kommt, so wird deutlich, daB aufgrund der ausschmiickenden Darstellung
seiner beiden Hauptthemen das Nashorn beinahe zu einem Wundertier erhoben

wird. In der Illustration schlieBlich wird das Karkaddan durch und durch als
Wundertier dargestellit.

Sinad — Das Indische ?
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Abb. 12 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 180v
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Transkription
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Ubersetzung

Das Sinad ist ein Tier, das die Gestalt des Elefanten hat, nur ist sein Korper kleiner,
aber grofler als der des Stieres. Wenn das Sinad-Weibchen gebiren will, kommt
der Kopf des Kindes aus dem Mutterleib heraus. Bevor es (endgiiltig) abgeworfen
wird, weidet es (bereits). Wenn sie es (dann) abwirft, fliecht es vor der Mutter aus
Angst, von ihrer Zunge geleckt und damit getdtet zu werden, denn ihre Zunge ist
stachelig. Abu r-Rayhan al-Hwarazmi erzihlt: In Indien gibt es ein Tier, das mit
dem Kopf aus der Scham der Mutter herausschaut, Griser weidet und (dann) an
seinen Platz zurtickkehrt. Es kommt nicht heraus, bevor es stark geworden ist und
sich selbst zutraut, die Mutter im Rennen zu ibertreffen. Wenn sie hinter ihm
herrennt, dann springt es auf und flieht davon. Das liegt daran, weil die Zunge der
Mutter ganz besonders rauh ist. Denn wenn sie es (das Neugeborene) findet, leckt
sie es ab, bis sich sein Fleisch von seinen Knochen 16st.

Kommentar

Der Name dieses Tieres, Sinad, ist in keinem der verglichenen Texte zu belegen.
Wir finden ihn nur noch bei Mustawfi, der unmittelbar von Qazwini abhdngig ist.
Die Ubersetzung dieses Tiernamens ist problematisch. Die Lexikographen
definieren Sinad als Bezeichnung fiir eine schlanke, langbeinige Kamelin.*98 Diese
Benennung ist im Zusammenhang mit Qazwinis Sinad vollig unzutreffend, sie

408 Vgl Lisan al-Carab [1 221; Lane IV 1443; Hommel (1879) 172.
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bringt aber immerhin das Wort mit einem Tier in Verbindung. Qazwinis
Sinad—Geschichte wird von anderen Autoren im Zusammenhang mit dem Nashorn
berichtet. Daher identifiziert Stephenson, der den zoologischen Abschnitt aus
Nuzhat al-quliib des Mustawfi iibersetzt hat, Sinad mit dem Rhinozeros.4%9 Dy
Qazwini dieses Tier aber eindeutig vom Nashorn absetzt, scheint mir die
libereinstimmende Benennung der beiden Tiere nicht im Sinne Qazwinis zu liegen.
Bevor wir denn Namen weiter diskutieren, soll zuerst untersucht werden, was und
wie Qazwini iiber dieses Tier berichtet.

Zunichst beschreibt Qazwini die dullere Gestalt des Sinad ganz dhnlich wie
das Nashorn, im Vergleich mit Elefant und Stier.419 Qazwini, der ein Motiv (die
Geburtsszene), das iiblicherweise mit dem Karkaddan verkniipft wurde, einem
‘anderen, speziellen Tier zuordnen will, kann zur Definition dieses Tieres nur
Elemente benutzen, die ihm zum Nashorm zur Verfiigung stehen. Nach ihm
stimmen die beiden Tiere in etwa in ihrer Grofle iiberein, er mag sich das Nashom
etwas grofler als das Sinad vorgestellt haben. Seine Tiere unterscheiden sich aber
wesentlich in ihrer Gestalt: Das Karkaddan dhnelt dem Stier und das Sinad dhnelt
dem Elefanten. Auf diese Weise unterscheidet Qazwini die beiden Tiere eindeutig
voneinander.

Gahiz berichtet in seinem Tierbuch mehrmals iiber die Geburt des Nashomns.
Unter anderem behauptet er, da3 viele den Worten der Inder glauben — auch wenn
die Mehrheit der Gelehrten es fiir eine erfundene Geschichte hilt — dafl das Kind
seinen Kopf aus der Scham der Mutter strecke, um von den Baumspitzen zu
fressen. Wenn es dann satt sei, filhre es seinen Kopf wieder hinein. Das mache es
solange, bis es ausgewachsen und daher der Platz zu eng geworden sei.4!! Er hilt
diesen Bericht fiir duflerst merkwiirdig. Seiner Meinung nach ist die Geschichte vor
allem aus dem Grunde sehr unwahrscheinlich, da das schon fressende Kind
ungewohnlicher Weise keinen Mist mache oder aber diesen im Bauch der Mutter
ablegen miisse, was er fiir noch merkwiirdiger hilt.#!2 Es folgt eine lange,
abwigende Diskussion, ob dieser Bericht nun zu akzeptieren sei oder nicht, denn
auf der einen Seite sei durch Gottes Allmacht alles moglich, aber auf der anderen
Seite steht Gahiz‘ skeptische Vernunft. Gahiz schlieBt seine Ausfithrung mit der
klugen Bemerkung, man konne sichere Kenntnis dariiber erst erlangen, wenn die
Geburtsszene in deutlichem Augenschein beobachtet worden sei oder ein
Augenzeugenbericht vorliege.*!3 Mas®udi erginzt seinen Bericht iiber das
Karkaddan und sein im Innern gezeichnetes Horn, das nach China exportiert wird,
mit einem Kommentar ob der Verwunderung des Gahiz iiber die Geschichte, daB

409 MustawfT, Nuzhat al-qulub (Stephenson) 18; vgl. Wahrmund I 930: ,,gro3es Tier; Nashorn*.
410 S.0.S.210.

411 Gahiz VII 123, 14-124, 4.

412 Gahiz VII 125, 2-6.

413 Gahiz VII 125, 9-16.
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das Kind seinen Kopf aus der Vulva strecke, um zu weiden und ihn dann wieder
einzdge. Er habe Reisende und Hindler befragt, die seine Frage komisch gefunden
und erklirt hitten, daB8 das Karkaddan ganz normal wie Kuh und Biiffel gebire. 414
Mit dieser Aussage von Gewidhrsminnern ist fiir Mas®udi geklirt, daB es sich um
ein Geriicht gehandelt haben muB, von dem er auch nicht weiB, wie Gahiz davon
erfahren habe. Dennoch begegnet uns diese Geschichte in spiteren Texten wieder,
wo sie durch ein zweites, noch ,phantastischer‘ erscheinendes Motiv erweitert
wird, das auch Qazwini aufgreift: Wenn das Junge schlieBlich selbstindig wird,
flieht es vor der Mutter, da deren Zunge, mit der sie das Jungtier abschlecken will,
so gefihrlich stachelig sei. In dem Buch Tuhfat al-gara’ib wird diese Nachricht —
im Zusammenhang mit dem Karkaddan — viel ausfiihrlicher geschildert. Zwar frif3t

das Junge nicht schon aus dem Mutterleib heraus, aber die Mutter gibt sich Miihe,

in dieser Zeit, in der der Kopf schon herausschaut, nicht in Wasser oder ins
Dickicht zu gehen, um dem ungeschiitzten Kopf des Jungtieres keinen Schaden
zuzufiigen. Es wird dann geschildert, die Geburt sei sehr anstrengend, so da} die
Mutter davon in Ohnmacht falle. ,,Wenn das Kind schneller wach wird und seine
Mutter sieht, hat es Angst und flieht vor ihr, und es wird seine Mutter nie wieder
sehen und auch sie es nicht. Wenn die Mutter wach wird und das Kind nicht sieht,
weint sie und wird das Kind suchen, bis sie wieder schwanger geworden ist. Dann
erst wird sie damit aufhoren. Wenn aber die Mutter frither als das Kind wach wird,
hat sie eine Zunge, scharf wie ein Rasiermesser. Sie leckt das Kind, so da3 Haut
und Fleisch von ihm getrennt werden, aus Liebe, die sie fiihlt, bis sie das Kind
getdtet hat durch das Lecken. Wenn das Kind gestorben ist, weint sie und heult und
jammert, bis sie wieder schwanger wird.“4!> In dieser Erzihlung stehen beide
Mbglichkeiten, die rettende Flucht und das tddliche Gelecktwerden, gleichbe-
rechtigt nebeneinander. Beide haben das lang andauernde Weinen der Mutter zur
Folge. Bei Qazwini heiflt es dagegen nur, das Kind rette sich durch Flucht, und die
Trauer der Mutter bleibt unerwdhnt. Hamadani erzahlt in seiner Abhandlung iiber
das Karkaddan zweimal iiber die Geburt. Zuniichst berichtet er nach Gahiz
folgende Version der Geburt: Das Weibchen gebire nur ein einziges Kind, welches
es manchmal auffresse. Wenn es geboren werde, seien seine Zihne, Horn und Hufe
schon hart und fest.4!6 Hieran schlieBt Hamadani — unabhiingig von Gahiz — die
Auskunft: ,,Wenn das Kind sich von der Mutter entfernt, iiberlebt es; wenn aber
nicht, leckt sie es mit ihrer scharfen Zunge und totet es.“4!7 Hamadani gibt die
beiden Alternativen in viel knapperen Worten wieder als sie in Tuhfat al-gara’ib
geschildert sind. Getrennt durch eine Nachricht, die in einen ganz anderen

414 Mas‘ndi [387,5 - 388, 1.

415 Tuhfat al-gard’ib 123, 10~16.

416 Hamdani 264, 8-10; vgl. Gahiz VII 71, 4-6.
417 Hamdani 264, 10-11.



228 I1.2 Uber die Tiere: Quellenuntersuchung

Zusammenhang gehort (der Gesang eines besoffenen Karkaddan kann einen
Menschen toten), schreibt Hamadani dann iiber die ldnger andauernde
Entwicklungsphase mit dem herausgestreckten Kopf des Jungtieres, wobei er ein
neues Element einfiigt: Die Mutter fiittere es in diesem Zustand. Wenn es dem
Kind dann zu eng werde, komme es heraus.#18 Er fihrt fort: ,Das Merkwiirdige
daran ist, dal die Mutter es so lange ableckt, bis es Wunden bekommt, an denen es
stirbt. Das bringt sie dazu, daB sie jahrelang schluchzt, bis sie ein weiteres Junges
zur Welt bringt. Im Bauch der Mutter macht es keinen Mist.“419 Hamadani gibt
jetzt nur einen -Ausgang der Geschichte wieder: Das todliche Lecken seitens der
Mutter, woriiber diese weinen wird, wie es in Tuhfat al-gara’ib beschrieben ist.
Hamadani beendet dann den Bericht iiber die Geburt mit der Aussage, es mache
keinen Mist, tiber die Gahiz sich logisch argumentierend gefragt hatte, wie das
moglich sein konnte. Insgesamt wird deutlich, da Hamadani nicht in der Lage
war, die verschiedenen Uberlieferungen iiber die Schwangerschaft und die Geburt
des Nashormns in Einklang zu bringen, um daraus eine iiberzeugende Erzidhlung zu
schaffen. Eben dieses gelingt jedoch Qazwini. Bei der Beschreibung des
Karkaddan lat er diese Nachrichten aus und fiihrt stattdessen neue Nachrichten
iber dessen Lebenszyklus ein. Daneben kreiert er das Tier Sinad, dem er speziell
diese Geschichte zuordnet. Er schildert sie in knapper Form, die Fluchtméglichkeit
als das Normale schildernd.

Wie konnte Qazwini auf die Idee kommen, iiber ein anderes Tier zu sprechen,
obwohl die ihm vertrauten Texte die Geschichte ,,mit dem Kopf*“ und auch die ,,mit
der Zunge* dem Nashorn zuordnen? Qazwini gibt selbst einen Hinweis, denn er
wiederholt die Erzdhlung, die beide Motive kombiniert, in etwas ausfiihrlicherer
Form noch einmal und gibt dabei seine Quelle an: Abu r-Rayhan al-Hwarazmi.
Das ist Biruni, der diese Geschichte nicht im Zusammenhang mit dem Nashorn,
das er Ganda nennt, sondern in seinem Werk al-Atar al-bagiya in dem Abschnitt
erzihlt, in dem er iiber die Urzeugung bei Tieren spricht. Dabei dient ihm dieser
Bericht als Beispiel fiir eine unvollstindige Geburt.420 Qazwini zitiert den Text
von Birtini wortlich mit einigen kleinen Auslassungen. Es fillt auf, da Biruni an
dieser Stelle das Tier nicht benennt, da ihn allein die theoretische Diskussion einer
unvollstandigen Geburt interessiert. Die einzige Auskunft, die Biruni iiber die
Geburt hinaus zu diesem Tier gibt, ist seine Erklarung, dieses Tier lebe in Indien.
Es ist denkbar, da3 Qazwini, angeregt durch diesen vom Nashcrn losgelosten

418 Hamadani 264, [2-13.
419 Hamdani 264, 13-15.
420 Biruni, Atar al-baqiya 227, 16-20; (Sachau 1879) 214; u. Strohmaier (1991)2 237.
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Bericht Birunis auf die Idee kam, daf} es sich um ein anderes Tier handele. Wie er
allerdings auf die Bezeichnung Sinad kam, muf ungeklirt bleiben. 421

Es sei noch auf einen anderen Text verwiesen, der hochstwahrscheinlich in der
ersten Hilfte des 7./13. Jahrhunderts auf persisch geschrieben wurde. Der anonyme
Autor notiert: ,In Indien lebt ein Tier, das Zurafa oder Usturgawpalang (also
Giraffe) genannt wird.#?2 Man sagt, dieses Tier habe eine harte Haut und eine
lange, sehr rauhe Zunge. Alles, was die Zurafa mit ihrer Zunge beriihrt — und sei es
auch ein Stein — wird aufgerieben und bekommt Dellen. Ihr Junges holt die Zurafa
bei der Geburt mit ihren Vorderbeinen aus der Gebarmutter. Die Zurafa emihrt es
mit Gras. Bis zu 40 Tagen wird das Junge in der Tasche auf der Brust getragen.
Nachdem das Junge stirker geworden ist, springt es aus der Tasche heraus und
lauft weg, damit die Mutter es mit seiner Zunge nicht ableckt.“423 Ohne Zweifel
wird hier eine sehr dhnliche Geschichte berichtet. Ein auffilliger Unterschied zu
den Nachrichten iiber das Nashom und bei Qazwini iiber das Sinad liegt darin, daf}
das Junge seinen Kopf nicht aus der Gebirmutter herausstreckt, sondermn von der
Mutter fiir eine gewisse Zeit in einer Brusttasche erndhrt wird. Wie bei Hamadani
ist es die Mutter, die wihrend dieser Zeit ihr Kind fiittert. Auch wenn der Autor
dieses Tier als Giraffe bezeichnet, (obwohl die Giraffe ein durchaus bekanntes Tier
ist, liber das andere Geschichten erzidhlt werden), so kénnen wir dennoch anhand
der mitgeteilten Details vermuten, die ganze Geschichte habe ihren Ursprung in
Berichten iiber das Kinguruh.#24 Aber der Wahrheitsgehalt der Geschichte ist fiir
das Verstindnis von Qazwinis Text nicht entscheidend. Die deutlichen
Unterschiede belegen, dal er diesen zeitgendssischen persischen Text nicht als
Vorlage benutzt hat. Das Zitat veranschaulicht aber, dal Qazwini nicht der Einzige
ist, der die Nachricht iiber die unvollstindige Geburt und die rauhe Zunge vom
Nashorn getrennt hat.

Wichtig bleibt festzuhalten, da8 Qazwini die Geburtsszene nicht dem Nashomn,
sondern einem deutlich vom Nashorn zu unterscheidenden Tier zuschreibt: Es
unterscheidet sich in seiner dulleren Gestalt und erhélt durch den speziellen Namen
Sinad eine eigene Identitit. In der 1llustration wird der Unterschied zum Nashorn
entsprechend deutlich dargestellt. Sie hilt sich eng an die Beschreibung im Text:
Das abgebildete Tier entspricht mit seinem massigen Korper, dem schweren Kopf
und insbesondere dem dargestellten Riissel der Gestalt eines Elefanten. Es wirkt

421 Vielleicht wihlte er den Namen Sinad, (der eigentlich eine speziell. geformte Kamelin
bezeichnet), da er mit Sind als Wort fiir Indien assoziiert werden konnte? Vgl. Hommel (1879)
332). .

422 Zurdfa ist die arabische und USturgawpalang die persische Bezeichnung fiir Giraffe.

423 CAga’ib ad-dunya’, pers. 340.

424 Eine Vermutung, die nicht vollig abwegig ist, da es Hinweise gibt, dal der australische
Kontinent schon von arabisch-persischen Seefahrern angefahren wurde. Vgl. Strohmaier
(1991)2 304, Anm. 653 der dies wegen Birunis Schilderung vorschlagt.
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allerdings leichter, da seine Beine denjenigen der Huftiere gleichen. Um das Sinad
in der Abbildung eindeutig erkennen zu kdnnen, wird die Geburtsszene illustriert.
Wir sehen das Jungtier, das zu zwei Dritteln aus dem Mutterleib heraushangt und
mit seinem Kkleinen Riissel die imaginire Bodenlinie beriihrt. Es handelt sich um
eine Ausnahme, da sich die meisten Tierillustrationen auf eine isolierte,
,,wissenschaftliche® Darstellung des Tieres konzentrieren, ohne die erzihlten
Geschichten wieder zu geben.

Haris — Einhomn
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Transkription
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Ubersetzung

Das HariS (= Einhorn) ist ein Tier in der GréBe des Zickleins, ausgestattet mit
Kraft und Lauffertigkeit. Auf seinem Kopf ist ein einzelnes Homn wie das Horn des
Nashorns. Meistens lduft es auf seinen Hinterbeinen. Nichts kann es einholen
wegen seines schnellen Laufes. Es lebt im Dickicht von Sahsin423 und Bulgar. Mit
seinen Wirksamkeiten verhilt es sich folgendermaflen: Trinkt jemand mit Diphterie
sein Blut mit heiBem Wasser, offnet er sich auf der Stelle. Kocht man sein Fleisch
mit Tausendgiildenkraut und gibt es jemandem mit Darmkolik zu essen, 6ffnet er
sich sofort. Verbrennt man seinen FuBkndchel und gibt man dessen Asche mit
seinem Fett auf ein blutendes Gefdl, beruhigen sich seine Schmerzen und der
Kranke wird schnell von ihnen befreit — so Gott — erhaben ist er — will.

Kommentar

Den Tiernamen Haris420 erkliren die arabischen Lexikographen als Synonym zu
Karkaddan.427 Qazwini aber stellt unter diesem Namen ein weiteres einhomiges

425 In der Wasiter HS lese ich: Sahsin. Das ist ein Ort, der in Beziehung zu Bulgar (bezeichnet das
nordwestlich vom Kaspischen Meer gelegene Gebiet der Wolgabulgaren) steht, da diese beiden
Ortsnamen in den Quellen oft in einem Zug genannt werden (Vgl. Biichner, V.F. u. Golden,
B.: ,Saksin“. In: EI VIII 895-898). Qazwini erwihnt diesen Ort in seiner Geographie, Atar ,
527 im Zusammenhang mit den gefihrlichen Wassern des Flusses Gayhun. — Ed. Wiist 392 u.
Ed. afaq 421 schreiben Sigistan. Das ist eine trockenheifle Gegend, so dal diese Lesart auch in
Verbindung miit Qazwinis Aussage ,,Dickicht von* abzulehnen ist.
Dies ist ¢in aus dem Athiopischer iibernommenes Wort, Es bezeichnet dort das Nashorn und
wird von dem Verb o »~(aufhetzen) abgeleitet. Vgl. G(arcia) G(omez), E.: ,Hari§ =

426
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Tier vor, das sich klar vom Nashorn unterscheidet. Auch Gahiz versteht unter
HariS ein anderes Tier als das Karkaddan. Er lehnt es aber ab, dariiber zu
berichten. 428 Zwar scheut sich Gahiz nicht, iiber das Karkaddan die Geschichte der
unvollstdndigen Geburt zu notieren, obwohl er sie fiir dulerst unwahrscheinlich
hilt, aber die Hari§s—Geschichten scheinen ihm geradezu verwerflich. Neben der
Bezeichnung des Tieres erfahren wir nur, es gehtre zu den Tieren, die die
umherziehenden, auf Gewinn bedachten Jahrmarktsleute zeigen, ohne dall es den
Beduinen bekannt gewesen wire und weder in den historischen Berichten noch in
den Gedichten eine Rolle spiele.429 Gahiz hilt das Haris also fiir eine erfundene
Tiergestalt, ein Phantasiegebilde. Nicht so Qazwini, der das Tier genauer
beschreibt. Er ist aber nicht der Einzige, der iiber das Hari$ zu berichten weif}. Im
~,,Physiologus® . wird . ein. . Einhorn beschrieben, das Mondkerds, das in den
arabischen ,,Physiologus“—Ubersetzungen Dayya genannt wird.*30 Es sei ein
kleines Tier ,,wie ein Bockchen®, zwar friedlich und sanft, aber so stark, dafl ein
Jiger ihm nichts anhaben kénne.431 In dem Buch Nu€it al-hayawan wird ebenfalls
das Einhorn beschrieben. Es werden zwei Namen fiir dieses Tier vorgestellt: Auf
syrisch heille es Yamal (1)*32und die Leute wiirden es Rima433 nennen. Es wird als
kleines Tier mit einem Korper wie ein Zicklein oder Ahnlichem beschrieben. Es sei
sehr ruhig, obwohl es Kraft und einen schnellen Lauf besitze, so dal} die Jager es
nicht erreichen konnten.*3* Mit identischem Wortlaut stellt auch Tawhidi das
Einhorn dar, das er allerdings — wie Qazwini — Hari§ nennt.*3> Das Einhorn erhiilt
in diesen beiden arabischen Texten im Vergleich zum ,,Physiologus®“ eine neue
Eigenschaft: Den schnellen Lauf. Auch die beiden persischen naturkundlichen
Enzyklopadien kennen das Haris. Sahmardan beschreibt es wie Qazwini kurz und
biindig als kleines Tier, wie ein Zicklein, das sehr stark sei und gut laufe. Der
Gegensatz zwischen seiner ruhigen Natur und seiner Stirke, der von den bislang
angefiihrten Texten betont wird, ist hier ganz weggefallen. Hamadani meint, das

Unicornio®. In: al-Andalus XIV (1949) 466—467; Arce, P.A.: ,Haris = Rinoceronte®. In: al-
Andalus XVII (1952) 451-452; Hommel (1879) 332f. - i, ,a st also die korrekte
Schreibweise. Dagegen haben Ed. afaq 421: .. > und Hamadani 242: i ,a .

427 Gawharf 1T 1001; Lisan al-Carab VI 282 (nach Gawhan .

428 &ahiz VI27,9.

429 &ahiz V127,828, 8.

430 Vgl. Ettinghausen (1950) 60, Anm. 2.

431 Physiologus (Treu) 42 Nr. 22. :

432 Kijtab nuCit al- -hayawan, London, B.L., Or. 2784, Fol. 196r, 1. — Da die diakritischen Punkte
fehlen, kann die Lesart nicht als gesichert gelten.

433 Kitab nuSat al-hayawan, London, B.L., Or. 2784, Fol. 196r, 2. — So wird in der arabischen
Bibeliibersetzung das Einhorn bezeichnet. Vgl. Einhorn (1976) 42.

434 Kitab nuCt al-hayawan, London, B.L., Or. 2784, Fol. 196r, 3-Fol. 196v, 1.

435 Tawhidi, Imta¢ [ 184, 5-6; (Kopf 1955) 96 Nr. 132.

|
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Tier sei um ein Mehrfaches groBer als ein Zicklein und laufe sehr gut.43¢ Er
erwihnt also nicht einmal die Stirke des Einhorns. Im Vergleich stimmt Qazwinis
Beschreibung sehr genau mit derjenigen Sahmardans iiberein. Fiir das Einhorn gilt
fiir Qazwini das gleiche wie fiir das Nashorn: Das Horn ist seine hervorragenste
Auszeichnung. Qazwini weist auf diese Gemeinsamkeit hin. Natiirlich erwdhnen
alle Paralleltexte, dal das Einhorn ein Horn habe, ohne aber das Gemeinsame
daran mit dem Nashorn zu betonen.43” Qazwini geht auf die spezielle Laufart ,,auf
den Hinterbeinen® ein, die in den Vergleichstexten keine Parallele findet, aber
wohl die Lauffertigkeit des Einhorns herausstellen soll, die Qazwini im Anschluf3
als einzigartig schnell darstellt. Diese Einzigartigkeit betont auch §ahr_na:dan:
,Nichts kann es im Lauf einholen.“438 Weiter erfahren wir von Qazwini nur noch,
daB} dieses Tier ,,im Dickicht von Sahsin und Bulgar“ zu hause sei. In keinem der
verglichenen Paralleltexte findet sich eine Auskunft iiber den Lebensraum des
Tieres. Nur der ,,Physiologus® meint, dort, wo das Einhorn lebe, sei ein grofler
See.43% Es gibt aber einen auch den Geographen des 13. Jahrhunderts bekannten
Reisebericht iiber das Gebiet der Wolgabulgaren, den Ibn Fadlan im 10.
Jahrhundert verfaBt hat.*40 Er berichtet, es giibe dort in einer ausgedehnten Steppe
ein einhorniges Tier. Am Ende seiner Beschreibung dieses Tieres notiert er:
,Einige von den Einwohnern des Landes haben erzihit, es sei das Karkaddan.“44!
Ibn Fadlan beschreibt dieses Einhorn nicht als zickleingroB, sondern — wie im
Kommentar zum Nashorn bereits erwihnt — es sei kleiner als ein Kamel, groier als
ein Stier, mit Kamelkopf, Stierschwanz, Maultierkorper und Stierhufen. Sein Horn
wird als rund und dick beschrieben, das nach oben zu immer spitzer werde.**?
Diese Beschreibung entspricht mehr der iiblichen Vorstellung des Karkaddans als
der des Haris. Bei Ibn Fadlan werden allerdings ganz andere Dinge iiber dieses
Tier erzihlt, die weder zu den tradierten Themen iiber Karkaddan noch iiber Haris
gehoren.**3 Bislang kénnen wir nur festhalten, daB Qazwini das kleine Einhorn als
besonders schnellen Laufer beschreibt und eine relativ prizise geographische
Angabe iiber sein Vorkommen macht. In den zum Vergleich herangezogenen

436 Hamadani 241, 4.

437 Physiologus (Treu) 42 Nr. 22: (mitten auf der Stirn); Kitab nu‘at al-hayawan, London, B.L., Or.
2784, Fol. 196v, 1-2: (mitten auf dem Kopf, lang, aufrecht und gerade); Tawhidi, Imta® [ 184,
67 (Kopf 1955) 96 Nr. 132: (mitten auf dem Kopf, aufrecht und gerade); Sahmardan 124, 15:
(mitten auf dem Kopf, gerade stehend); Hamadani 241, 4 (miiten auf dem Kopl).

438 Sahmardan 124, 16-17.

439 Physiologus (Treu) 42 Nr. 22.

40 5o zitiert Qazwini ihn z.B. namentlich im Zusammenhang mit dem FluB Gayhuin in seiner
Geographie, Qazwini, Atar 526, 5-12.

441" [bn Fadlan (Togan) arab. 34 u. Ubers. 77.

442 [bn Fadlan (Togan) arab. 33 u. Ubers. 76.

443 Hamadani 264, allerdings zitiert Ibn Fadlan namentlich im Zusammenhang seiner Darstellung

des Karkaddan.
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Texten, die iiber das kleine Einhorn sprechen, steht dagegen im Mittelpunkt der
Darstellung dieses Tieres eine Geschichte, die zu den Mirabilia-Themen zihlt: Das
Einhorn kénne nur mit Hilfe einer Jungfrau gefangen werden. Der ,,Physiologus*
hilt fest: Die Jungfrau zihme das Tier und fiihre es in den Palast.** In dem Buch
NuCat al-hayawan springt das Einhorn in den Scho8 der strahlenden Jungfrau, um
an ihren Briisten zu saugen, wovon es wie von Wein berauscht oder schlaftrunken
wird, obwohl es darin keine Milch gibt. In diesem Zustand wird es dann von den
Jigern gefangen genommen.#4> Im gleichen Wortlaut erzihlt es Tawhidi. 440 Bei
Sahmardan ist es eine junge, saubere Dienerin des Hauses mit weiBer Haut, von
der das Tier sich verfithren l48t, die aber auch keine Milch gibt.*4” Bei Hamadani
dagegen flieBt aus der Brust der jungen, weiBen Dienerin Milch.448 Diese
die Gebiete, in denen das Einhorn vorkomme. So macht Qazwini aus dem
,phantastischen‘ Einhorn ein ,reales‘ Tier ohne auflergewohnliche Eigenschaften.
In der Illustration wird das Einhorn als kleines Tier mit einem Katzenkorper
dargestellt,¥® der aber einen sehr kurzen Schwanz erhilt. Die GroBe der
Illustrationen richtet sich in der gesamten Handschrift gewohnlich nach der Grofle
des darzustellenden Gegenstandes 450 In diesem Fall hat der Illustrator die
Darstellung entsprechend klein gehalten. Das diinne Horn sitzt hoch oben auf dem
Kopf zwischen dem Ansatz der Ohren und richtet sich gerade und steil nach oben.
Wie im Text festgehalten, lduft das Tier auf seinen Hinterldufen und scheint die
parallel nach vorne gestreckten Vorderldufe nur zum Abstiitzen zu benutzen.

Neben der Beschreibung des Tieres fiithrt Qazwini auch einige Wirksamkeiten
seiner Korperteile an. Keiner der anderen zum Vergleich herangezogenen Autoren
berichtet Derartiges, selbst Sahmardan nicht. Wir konnen nur vermuten, daf3
Qazwini moglicherweise bei Balinas entsprechende Informationen vorfand. Auf
jeden Fall ist fir Qazwini das Einhorn so real, dafl auch seine Korperteile
medizinischen Nutzen haben.

Der Vergleich zeigt, da Qazwini das aus der Mirabilia—Literatur bekannte
Einhorn beschreibt, ohne aber das eigentliche Mirabilia~Thema aufzunehmen.
Seine Kurzbeschreibung des Tieres weist sehr genaue Ubereinstimmungen mit
Sahmardan auf, so daB wir eine Abhingigkeit vermuten konnen. Einzigartig bei
Qazwini ist nicht nur, daf er die ,phantastische‘ Erzdhlung iliber den Einhormnfang

444 physiologus (Treu) 42 Nr. 22.

445 Kitab nuCit al-hayawan, London, B.L., Or. 2784, Fol. 196v, 4-197r, 3.
446 Tawhidi, Imtac 1 184, 8-12.

447 Sahmardan 124, 17-125, 3.

4438 Hamadani 241, 7.

449 Vgl. die Abbildung der Katze in Miinchen, Cod. arab., Fol. 181r.

450 giche etwa die groBformatigen Engeldarsteliungen.
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wegliBBt, sondern, daB er eine geographisch prizise Auskunft iiber sein
Vorkommen hinzufiigt. Ich halte es fiir wahrscheinlich, daB Qazwini hier Ibn
Fadlans Bericht iiber ein einhorniges Tier im Gebiet der Wolgabulgaren auf diese
Weise mit dem aus der Mirabilia~Literatur bekannten Einhorn verbindet. Das von
Ibn Fadlan bereiste Gebiet war Handelszentrum fiir Narwal- und Walro3zihne,
Produkte, die wahrscheinlich oft als Karkaddan—Homer ausgegeben wurden, da so
mit ihnen ein hoherer Preis erzielt werden konnte. 431 Qazwini stellt das Karkaddan
aber als ein in Indien beheimatetes Tier vor. Mdoglicherweise war es ihm ein
Anliegen, ein Tier zu beschreiben, daf als Lieferant der ,,Horner* aus dem Norden
besser in Frage kam als ausgerechnet das indische Nashorn. Da ihm aus der
Tierliteratur ein weiteres Einhorn, ndmlich das HariS bekannt war, beschreibt er

-dies, kombiniert es mit der Auskunft, es lebe im Dickicht von Sahsin und Bulgar

und verschweigt die Wundergeschichte.

§ adawar — das Frohliche
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Abb. 14 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 181v

451 gl Viré, F.: , Karkaddan™. In: EI 2 1V 648.
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Transkription
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Ubersetzung

Sadawar — Das ist ein Tier, das am #uBersten Ende des byzantinischen Gebietes
lebt. Man nennt es auch Aras. Es hat ein Horn, und dieses Horn hat 42 hohle
Zinken. Wenn nun der Wind weht, sammelt sich die Luft darin und man hért einen
Laut von #duBlerstem Wohlklang. Die Tiere versammeln sich bei ihm, um diesem
Klang zu lauschen. Es wird berichtet, daB ein Hom dieses Tieres einem Konig als
Geschenk dargereicht wurde. Er hielt es, widhrend der Wind wehte, in seinen
Hénden, und da kam aus ihm ein solcher Klang heraus, dal der Zuhérende vor
Entziicken beinahe betiubt wurde. Dann stellte er es umgekehrt herum, und da kam

aus ihm ein so trauriger Klang hervor, dall die Menschen beim Anhdren dessen
beinahe das Weinen iiberwiltigte.

Kommentar

Unter den Wildtieren, die Qazwini beschreibt, finden wir ein weiteres einhOrniges
Tier, dem er eine eigene, phantastische Geschichte zuordnet. Das Tier wird von
ihm mit einem persischen Namen Sadawar, das Frohliche vorgestellt. Diesen
Namen verwendet auller Qazwini keiner der zum Vergleich herangezogenen Texte.
Dagegen kennen die drei persischen Autoren, derjenige von Tuhfat al-gara’ib,
Sahmardan und Hamadani ein Tier namens Aras, den zweiten Namen, den
Qazwint anfiihrt. Auch in einem arabischen Text aus dem 4./10. Jahrhundert, und
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zwar in dem Kitab al-baht des Gabir Ibn Hayyan wird das Aras beschrieben.#52
Der Name Aras kann moglicherweise aus dem griechischen Wort Oryx abgeleitet
werden.*>3 Gabir Ibn Hayyan beschreibt das Tier genauer als Qazwini: Es habe die
Gestalt einer Gazelle und sei meistens schwarz. Zum Horn erklirt er: ,,Es hat ein
einziges Horn mit 42 Léchern, fugb“.*>* In dem Buch Tuhfat al-gara’ib wird
behauptet, das Aras #hnele einem Reh und sein Horm habe 42 Licher.453
Sahmardan beschreibt wie Qazwini nicht die Gestalt des Tieres, sondern nur sein
Horn, das 42 Locher habe.*3% Hamadani behauptet, sein Horn habe vier Locher.457
Qazwini beschrinkt sich wie Sahmardan auf die Hornbeschreibung. Er spricht aber
‘nicht von Lochern wie alle anderen Texte, sondern beschreibt 42 hohle
Abzweigungen, su‘ba mugawwafa, die der Illustrator in der Abbildung als
dornartige. Fiederungen des  sehr .langen, diinnen Hornes wiedergibt. Fiir die
Gestaltung des Tieres selbst bot Qazwinis Text dem Illustrator keinen
Anhaltspunkt. Er entwirft einen raubkatzenihnlichen Koérper.43® Die wunderbare
Eigenschaft des Hornes, das wie ein Blasinstrument tonen kann, wird in allen
Paralleltexten beschrieben. Gabir Ibn Hayyan fiihrt als einziger aus, der Wind
miisse vom Ansatz des Hornes bis zu seinem duflersten Ende hindurchblasen, damit
diese melodischen Klinge erzeugt werden konnen. Sehr ausfiihrlich schildert er als
einziger, wie das Aras aufgrund seiner wunderbaren Kraft zum Konig der Tiere
wird, weil die anderen Tiere, durch seine Stimme verzaubert, zu seinem Besitz
werden, ihm folgen und dienen, bei ihm Schutz suchen und es vor Widrigkeiten
schiitzen. Das Buch Tuhfat al-gara’ib beschreibt, wie die versammelten anderen
Tiere sich freuen, sadi kunand und vor ihm drehen, also wohl vor Freude tanzen.
Es heif3t dann: ,,In diesem Gebiet wird es Konig der Tiere gcnannt.“459 Die beiden
persischen naturkundlichen Enzyklopiddien und auch Qazwini berichten dariiber
nicht. Nachdem Gabir Ibn Hayyan das Aras vorgestellt hat, erzihlt er folgende
Geschichte: Platon soll es gewesen sein, der dem Tier auflauerte, eine grofie
Anzahl von Jagdnetzen errichtete, bis er es fing und sein Horn nahm. Wenn man es
umdrehte und der Wind hindurchblies, erzeugte es einen duflerst traurigen Klang.

452 pie entsprechende Passage hat P. Kraus in: Jabir Ibn Hayyan. Contribution a 1‘Histoire des

Idées Scientifiques dans 1‘Islam. II. Kairo, 1942. Nachdruck Hildesheim, 1989. 67, Anm. 14
ediert wiedergegeben (9 Zeilen) aus: Kitab al-baht, Fol. 114b.

453 Vgl. Kraus II 1942 (1989) 67, Anm. 15. — Das Oryx ist ein einhorniges Tier, das Aristoteles bei
der Diskussion iiber Horn— und Huftriger als Ausnahmeerscheinung anfiihrt, s.0.S. 214. Ibn
Sina aber umschreibt diesen griechischen Namen in seinem Kitab al-hayawan als a3 ,.

454 Gabir Ibn Hayyan, al-Baht, in: Kraus 11 1942 (1989) 67, Anm. 14, 3.

455 Tuhfat al-gara’ib 35, 10-11.

456 Sahmardan 125, 11-12.

457 Hamadani 234, 17.

458 FEin Hinweis, daB weder der Text des Gabir, der von einer Gazellengestalt spricht, noch die
Beschreibung als Reh aus Tuhfat al-gara’ib priasent war.

459 Tuhfat al-gara’ib 36, 1.
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Dieses Horn befinde sich noch heute in der Familie des Platon.*® Tuhfat al-
gara’ib zitiert ein Buch der Altvorderen mit der Nachricht, Platon habe mit List
und Tiicke dieses Tier gefangen und sein Hom abgerissen. Es sei noch viele Jahre
von seinen Schiilern aufbewahrt worden. Auch Sahmardan berichtet iiber diesen
Einhornfang, ohne aber den Eigennamen Platons zu erwihnen. Es sei ein wichtiger
Mann gewesen, der das Tier durch Uberlisten fing und das Horn abschnitt.
Hamadani schlieBlich erzdhlt {iber einen Konig, der das Tier fing. Qazwini
seinerseits berichtet nicht iiber den Fang des Tieres, sondern behauptet, das Homn
habe der Konig als Geschenk erhalten.

Wie wir sehen konnten, nimmt Qazwini in seinen groBlen Tierkatalog ein Tier auf,
das ihm aus der persischen Literatur bekannt war. Die angefiihrten Vergleichstexte
stellen es als Aras vor. Qazwini gibt ihm einen zusitzlichen, persischen Namen:
Sadawar, das Frohliche, den er moglicherweise aus der Wirkung des
Wunderhornes abgeleitet hat. Allerdings verwendet von den drei persischen Texten
in diesem Zusammenhang nur Tuhfat al-gara’ib einmal die Vokabel sad im Sinne
von Freude (§4di kunand). Auch dariiber hinaus erscheint Qazwinis Darstellung im
Vergleich ausgesprochen selbstindig, zum Beispiel seine Version, der Konig
erhalte das Horn als Geschenk. Er ist der Einzige, der berichtet, es lebe im
byzantinischen Gebiet, Bilad ar-Rum. Hochstwahrscheinlich verbirgt sich in dieser
Auskunft ein Anklang an die Uberlieferung, das Wunderhorn dieses Tieres sei von
Platon erbeutet worden. Selbst in der Beschreibung des Hornes fillt Qazwini aus
der Reihe, da er von 42 ,hohlen Zinken“ spricht. Endlich gibt Qazwini fiir dieses
Tier mit dem musikalischen Wunderhorn keine weiteren Wirksamkeiten seiner
Korperteile an, da die Geschichte, die traditionell iiber das Aras erziahlt wurde,
bereits eine Wirksamkeit eines speziellen Korperteils, nimlich des Homes zum
Inhalt hat.

460 Gabir [bn Hayyan, al-Baht, in: Kraus 11 1942 (1989) 67, Anm. 14, 6-8.
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Qazwinis Tiere:
Eine Verbindung naturkundlichen und medizinischen Wissens,
von Gewohnlichem und Auflergewohnlichem

Qazwinis Rezeption der unterschiedlichen Literaturgattungen

Anhand der Einleitung Qazwinis, die die Tiere aligemein beschreibt und sie von
den beiden anderen Naturreichen abgrenzend definiert, konnte gezeigt werden, da3
er in diesen theoretischen Formulierungen in starkem Mafle von der Darstellung
der Tiere in den RASA’IL IHWAN AS-SAFA’ abhingig ist. Es konnten wortliche
Ubereinstimmungen aufgezeigt werden, die diese Abhingigkeit eindeutig
beweisen, auch wenn Qazwini an keiner Stelle seines Textes diese philosophische
Enzyklopidie explizit erwihnt und als seine Quelle nennt. Neben wértlichen Uber-
nahmen hat Qazwini die Gedanken aus den Rasa’il, die dort viel Platz einnehmen,
gebiindelt und sie daher mit seinen eigenen Worten wiedergeben. Da inhaitlich
keine Abweichung zu registrieren ist, kbnnen wir davon ausgehen, dal Qazwini
das System der Thwan as-Safa’ verstanden hatte. Eigenstindige Kiriterien zur
Unterscheidung des Tierreichs hat er nicht entwickelt. In diesem Punkt ist die
bisherige Forschung zu korrigieren.#0! Neben den Rasa’il Ihwan as-Safa’ zieht
Qazwini fiir seine theoretischen Einleitungen auch IBN SINAs Kitab al-hayawan als
Quelle heran.462

Qazwinis Systematik des Tierreichs ist sowohl in ihrer Aufteilung als auch in
ihrer Definition von der Darstellung der Tiere in den Rasa’il abgeleitet. Er
vereinfacht deren System ein wenig, wodurch gleichzeitig die Zuordnung einzelner
Tiere unproblematischer wird. Dariiber hinaus prizisiert Qazwini durch die
Einfilhrung der Bezeichnung dawabb fiir die Reittiere, womit eindeutig Unpaar-
hufer bezeichnet sind, die Begrifflichkeit der [hwan as-Safa’.

Qazwini hat aus der theoretisch—philosophischen Literatur den wissenschaft-
lichen Rahmen fiir seine Tierdarstellungen abgeleitet, der durchdacht ist und
konsequent eingehalten wird. Seine Beschreibungen der einzelnen Tiere aber
unterscheiden sich grundlegend von den in der philosophischen Literatur iiblichen.
Fiir die Tierbeschreibungen hat Qazwini vollig andere Quellen herangezogen.

Schon anhand der Vorsteiiung der zoographischen Vergleichstexte wurde deutlich,
dall Qazwini fiir die Prisentation seiner Tierbeschreibungen, in der jedem Tier ein
eigener Abschnitt gewidmet ist und diese systematisch angeordnet werden, mit der
Prisentationsform der Tiere in den PERSISCHEN NATURKUNDLICHEN

461 S.o.S. 148f. (Einteilung der Ticic nach ihren Selbstschutzmechanismen).
462 S.o. S. 214 (Diskussion iber das gleichzeitige Vorkommen von Horn und Vollhul beim
Nashorn).
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ENZYKLOPADIEN iibereinstimmt. Innerhalb einer Tierklasse ordnet Qazwini die
Tiere ~ wie Hamadani — alphabetisch.

Die herausragende Kombination einer allgemeinen Tierbeschreibung mit den
Wirksamkeiten der Korperteile, —organe und —sekrete dieses Tieres teilt Qazwini
nur mit SAHMARDAN. Alle anderen Vergleichstexte beinhalten entweder eine
allgemeine Beschreibung der Tiere oder widmen sich ihrer medizinischen Nutzung.
Erst im Verlauf des 13. und 14. Jahrhunderts — zusammen mit Qazwini — treten
derartige Zusammenstellungen des ofteren auf463 Aufgrund der Gemeinsamkeit
liegt es nahe, dal Qazwini diese Idee, naturkundliche und medizinische Kenntnisse
zu kombinieren, von Sahmardan iibernommen hat.

Anhand der untersuchten Tierdarstellungen konnte gezeigt werden, daf3
Qazwini auch inhaltlich groBenteils mit Sahmardan tbereinstimmt, was besonders
deutlich bei Hase und Frosch zu beobachten war. Dennoch ist es schwierig, eine
direkte Abhédngigkeit anhand wortlicher Zitate etwa zu beweisen, da Qazwini den
persischen Text ins Arabische iibertragen muflte. Daher konnte lediglich eine
weitgehende Ahnlichkeit mit Sahmardans Text aufgezeigt werden.

Ein zusitzlicher Hinweis macht es noch wahrscheinlicher, daB Qazwini
Sahmardans Buch direkt als Quelle verwendet hat: Qazwini erwidhnt Tiere, die
auBer bei Sahmardan in keinem der anderen Vergleichstexte erwihnt werden. Um
sicher zu sein, da8 es sich nicht nur um eine zufillige Ubereinstimmung handelt,
miissen diese Tierbeschreibungen auch inhaltlich miteinander verglichen werden:
Dazu gehort einer der Vogel, und zwar der Taucher, Gawwis, den auch
Sahmardin so nennt. 64 Qazwini gibt zusitzlich als persische Bezeichnung Mahi
hwar, Fischfresser, an. Sahmardan und Qazwini behaupten gemeinsam, dieser
Vogel lebe an den FluBufern Basras, und beschreiben in sehr dhnlicher Art und
Weise seine Fangmethode, wobei Qazwini sich knapper fafit. Nur bei Qazwini
finden wir die Beobachtung: ,Das Merkwiirdigste daran ist sein Verweilen unter
Wasser, denn das Wasser reif3t ihn nicht mit, trotz der Leichtigkeit seines Korpers.*
Sahmardan erzihlt eine Geschichte, die er wie folgt einleitet: ,,Man sagt, dieser
Taucher habe einmal...“. Sie handelt von einem Raben, der dem Taucher einen
Fisch stahl, und wieder einen Fisch stahl und an dem sich der Taucher beim dritten
Mal iibel rachte, indem er ihn unter Wasser zog, bis der Rabe starb. Qazwini
tibernimmt diese Erzidhlung, die er folgendermaBlen einleitet: ,,Einer von ihnen
erzihlt: Ich sah einen Taucher...”. Qazwini verkiirzt die Erzihlung ein wenig,
insofern der Taucher schon beim zweiten Mal zupackt. Zum Schlufl erklart
Qazwini, Blut und Knochen des Tauchers hitten eine spezielle Wirksamkeit

463 Neben QazwinT trifft dies auf die anonyme Person zu, die im spiten 13. / frithen 14. Jhdt. genau
mit diesem Ziel das Kitab nu®it al-hayawan (wohl aus dem 10. Jhdt.) mit dem Kitab manafi al-
hayawan (aus der 1. Hilfte des 11. Jhdts.) in einer Handschrift verbindet. Im spates 13. Jhdt.
baut auch Ibn Abi I-Hawafir sein Tierbuch nach diesem Schema auf.

464 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 194r, 13-22; Sahmardan 163, 4-15.




Rezeption der unterschiedlichen Literaturgattungen 241

gemeinsam. Sahmardan gibt zu diesem Vogel keine Wirksamkeiten an. Zweifellos
bestechen sehr groBe Ahnlichkeiten zwischen den beiden Texten. Qazwini
tibernimmt die Themen von §ahmard5n, die er einerseits knapper darstellt, anderer-
seits erginzt. Auflerdem wandelt Qazwini den Charakter der Erzihlung, die bei
Sahmardan wie ein Mirchen wirkt (,,Ein Taucher hat einmal...“ + dreimalige
Wiederholung des Fischfangs), in einen Augenzeugenbericht um. Ein weiteres
Tier, das nur bei Sahmardan und Qazwini beschrieben wird, ist der Fisch Qusta.465
In diesem Fall iibernimmt Qazwini sehr genau die Nachricht von Sahmardan,
dieser Fisch sei so groB, daB man aus seinem Rippenknochen*® eine Briicke baue,
iber die man laufen kann. Die Wirksamkeit seines Fettes bei Aussatz gibt Qazwini
etwas knapper wieder.

' Weiterhin beschreiben Sahmardan und Qazwini den Fisch Qatiis. 467
Gemeinsam behaupten sie, es sei ein groBler Fisch, der das Schiff zerstore; die
Seeleute?6® wiirden ihn kennen und einen Lappen mit Menstruationsblut an das
Schiff hidngen, wovor der Fisch flieht. Diesen Fisch kennt auch Hamadani.469 Er
berichtet zunidchst etwas anderes: Aus seinem Mund strome Moschusgeruch, so
daf} die (anderen) Fische sich vor ihm versammelten, von denen er fresse, bis er
grofl werde. Hamadani fihrt dann fort: ,,Greift er ein Schiff an, hat er vor tausend
Schwertern keine Angst; aber er flieht vor einem Lappen mit Menstruationsblut.*
Zwar handelt es sich hier um das gleiche Thema; doch Qazwinis Abhidngigkeit von
Sahmardan ist unverkennbar. An der Darstellung eines anderen Wasserlebewesens,
der Garnele, Riibiyin,*’0 wird Qazwinis Abhingigkeit von Sahmardan nochmals
deutlich: Beide Autoren teilen mit, es handele sich um eine bekannte Art und
berichten dann iiber ihre Wirksamkeiten: Garnelenfleisch ziehe Pfeilspitzen und
Dorne aus dem Korper; mit schwarzen Kichererbsen gekocht, reinige es den
Magen von Kiirbiskernen und steigere die Lust.47! Qazwini faBt die Aussagen

465 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 77v, 6-7; Sahmardan 182, 15-18. — In dieser Form ist der Name
sowohl in der Wisiter HS als auch in der Edition des Nuzhat-nama zu lesen. (Dagegen hat die
Ed. Wiist und folglich Ethé (1868) 289: Qata). Es scheint sich — mit dem Fisch namens Qatus
zusammen — um griechische Namen in arabischer Transkription zu handeln. Da es sich bei
beiden Fischen um sehr groBe Tiere handelt, halt Ethé (1868) 289 sie fiir verschiedene
Walfischarten.

466 Sahmardan 182, 15: o olymaed 5 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 77v, 6: wlo phe

467 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 77v, 4-5; Sahmardan 182, 11-14.

468 Sahmardan 182, 12: 5> Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 77v, 5: 5,»3\!

469 Hamadani 306, 11-~13, der in der Edition als Fatus wiedergegeben wird.

470 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 74r, 14—19; Sahmardan 182, 19 — 183, 7. (Durch die Parallele bei
Sahmardan ist es gesichert, den Namen in der Wasiter HS so zu lesen. Dagegen notiert die Ed.
Wiist und folglich Ethé (1868) 275: Duiban, ohne Ubersetzung. In den beiden Beiruter
Editionen kommt dieses Tier nicht vor.).

471 Sahmardan: «ls 58 \ e s = LB\ L
Qazwini: ¢ il co \ spud pan> -yl \ Joas



242 1.2 Uber die Tiere

etwas kiirzer und iibergeht weitere Wirksamkeiten, die Sahmardan von Galle und
Fett weiB.*72 Aber das von Qazwini Mitgeteilte stimmt im Detail mit Sahmardan
iiberein.4’3 Die Summe dieser Ubereinstimmungen stiitzt die Annahme, daf
Qazwini wirklich Sahmardans Buch Nuzhat-nama als Quelle fiir seine
Tierdarstellungen verwendet hat.

Anhand der untersuchten Tierdarstellungen wurde deutlich, daB Sahmardan
viele der aus Gahiz' Kitib al-hayawan bekannten Themen notiert hat. Die meisten
dieser Themen iibernimmt Qazwini, wobei er hdufig auf den arabischen
Originaltext zuriickgreift. Andere Themen, tiber die Sahmardan berichtet, sind der
Mirabilia-Literatur zuzuordnen. Diese Tradition wurde anhand des Kitab nu‘it al-
hayawan und Tawhidis aufgezeigt. Es ist sehr wahrscheinlich, da Qazwini diese
Themen iiber Sahmardan aufgenommen hat. Da Qazwini die Geschichten meist
kiirzt, wie etwa in der Erzdhlung iiber die Verjiingung des Adlers, fillt es schwer,
- eine Quelle eindeutig zu bestimmen; aber bei der Beschreibung des Einhorns
wurde die Abhéingigkeit von Sahmardan deutlich.

Fir den zweiten Teil der Tierdarstellungen, in dem Qazwini tber die
Wirksamkeiten einzelner Teile des Tieres spricht, konnten ebenfalls inhaltliche
Ubereinstimmungen mit Sahmardan festgestellt werden.

Aufgrund der zahlreichen Beispiele konnen wir mit groBter Wahrschein-
lichkeit davon ausgehen, daB Qazwini fiir seine Tierdarstellungen Sahmardans
Text als Hauptquelle heranzog. Von ihm iibemimmt er nicht allein das
Grundgeriist, sondern auch groB3enteils den Inhalt, den er dann durch Informationen
aus weiteren Quellen bereichert, um so neue Schwerpunkte zu setzen.

Qazwini zieht fiir den allgemeinen Teil neben Sahmardan in hohem MaBe das
KITAB AL-HAYAWAN des GAHIZ heran. Fir diesen Teil stellt Gahiz eine
ebensowichtige Quelle wie Sahmardan dar. Ein bedeutender Unterschied liegt in
der Art, wie Qazwini diese relativ alte Quelle im Vergleich zu seinem jlingeren,
persischen Vorbild verwendet: Innerhalb seiner Tierbeschreibungen verweist er 26
Mal namentlich auf Gahiz,474 Sahmardan erwihnt er nicht ein einziges Mal. Es

472 1In der Ed. Wiist ist eine weitere Wirksamkeit der Galle zu lesen, die aber mit Sahmardans
Nachrichten nichts gemein hat.

473 Zu der Gamele notiert auch Qalanist eine Wirksamkeit, die sich aber weder bei Sahmardan noch

: Qazwini findet. Qalanisi, Aqrabadin 307, 16.

474_ Miinchen, Cod. arab., Fol. 73v, 15 (Aal); Fol. 76r, 14 (Karpfen); Fol. 76v, 2 u. 7 u. 12 (Frosch);
Fol. 77r, 16 (FluBpferd); Fol. 78v, 18 (Schwertfisch); Fol. 170v, 6 (Esel); Fol. 177v, 18 (Tiger);
Fol. 180r, 18 (Wolf); Fol. 182v, 20 (Gepard); Fol. 184, 15 (Hund); Fol. 186r, 9 (Vogel); Fol.
188v, 20 (Taube); Fol. 189v, 7 (Frankolinhuhn); Fol. 190v, 14 (Krihe); Fol. 191v, 4 (Taubenart
sifnin); Fol. 192v, 12 (Adler); Fol. 195r, 23 (Kranich); Fol. 195v, 21 (Reiher); Fol. 198r, 1
(Viper); Fol. 198r, 19 (Floh); Fol. 201r, 5 (Fliege); Fol. 202v, 8 (Dornschwanzeidechse); Fol.
203, 1 (Stinktier); Fol. 203r, [3 (Skorpion). — In der Ed. Wiist finden sich zu Drache, Delphin
und Fische drei weitere Verweise auf Gahiz.
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folgen dann in der Regel wértliche Zitate nach Gahiz475 Es konnte gezeigt
werden, daB Qazwini iiber die Stellen hinaus, die er selbst als Worte des Gahiz
markiert, sehr hiufig wortliche Auskiinfte aus dem Kitab al-hayawan ibernimmt.
Dariiber hinaus stellte sich heraus, daB Qazwini einige seiner Gahiz—Zitate als
Worte anderer Autoritdten, z.B. der Jiger, Beduinen oder Inder einfiihrt. Dasselbe
trifft auf Gedichte zu, die Qazwini als Worte des jeweiligen Dichters ausweist.476
Die meisten Zitate hat Qazwini verkiirzt, indem er aus einem lingeren Abschnitt
bei Gahiz immer wieder einzelne Satzteile weglidBt und nur die Hauptlinie des
Gedankens oder der Geschichte aufgreift. Manchmal nimmt Qazwini dabei leichte
Anderungen vor, hauptsichlich in der Wortstellung. Insgesamt kann Qazwini
durch diese Art des Zitierens viele Nachrichten aufgreifen und sie dem Leser in
einer im Vergleich zu Gahiz. biindigen, einfachen und eben nicht ausschweifenden
Form prisentieren.

Qazwini benutzt die Formulierungen des Gahiz auch zu allgemein bekannten
Themen, die in der tierkundlichen Literatur immer wieder erscheinen. Er legt also
besonderen Wert darauf, die von allen als Vorbild akzeptierte Autoritit zu den
Tieren wortlich heranzuziehen. Seine hohe Schitzung des Kitab al-hayawan geht
auch daraus hervor, daB er viele Auskiinfte aus dem reichen Angebot bei Gahiz
zusitzlich auswéhlt, die in den anderen tierkundlichen Werken nicht zu finden
sind. Qazwini benutzt das Kitab al-hayawan also in weit stirkerem Mafle als
Quelle als alle anderen verglichenen Autoren. Das zeigt sich ebenfalls darin, daf3
Qazwini bestimmte Tiere auffiihrt, die auBer bei Gahiz in keinem der anderen
Werke nachgewiesen werden konnten. Dazu zihlen der Pfeifer, die Stechfliege und
die Viehzecke.*77

Es ist eindeutig, daB Qazwini das gesamte Werk des Gahiz kannte und aus
dessen Fiille einzelne tierkundliche Nachrichten auswihlte, die er dann einer
speziellen Tierdarstellung zuordnete. Aufgrund der unterschiedlichen Struktur der
beiden Werke wird Qazwinis Auswahl bereits dadurch eingeschriankt, dal sich die
Nachrichten nur auf ein Tier bezichen sollen. Ein sehr hoher Anteil der von Gahiz
gesammelten Angaben erwihnen mehrere Tiere zusammen. Aus diesem Grund
kann es fiir Qazwini sinnvoll sein, eine Schilderung speziellen Verhaltens etwa,

475 So bei den untersuchten, namentlich ausgewiesenen Zitaten zu Adler und Frosch.

476 Z.B. beim Hasen: Gedicht des Imru 1-Qays; und auch: Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 77r, 25
(FluBpferd): Gedicht des “Amr b. Sa®d; vgl. Gahiz VII 250; und Fol. 188r, 17 (GroBtrappe):
Gedicht des al-Aswad ad-Du’ali; vgl. Gahiz V 445.

477 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 191v, 15-18 (Pfeifer); iibersetzt bei Jacob (1892) 107f.; vgl.
Gahiz III 405, 7-10; Fol. 199v, 4-8 (Stechfliege); iibersetzt bei Wiedemann (1916) 339; vgl
Gahiz VI 454, 9-10 u. 454, 13 — 455, 1 u. 456, 11 — 457, I; Fol. 2061, 6-8 (Viehzecke);
iibersetzt bei Wiedemann (1916) 353 + Was der Dichter sagt, wenn er iiber die Fettleibigkeit des
Kamels spricht; vgl. Gahiz VI 22, -2 u. 5.
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von dem Gihiz sagt, drei Tiere verhielten sich so, dreimal zu notieren.4’8 Dje
meisten Auskiinfte, die Qazwini aus éahiz‘ Werk aufgreift, beinhalten Aussehen
und Verhalten der Tiere. Nur gelegentlich integriert Qazwini Gedichtverse, von
denen sehr viele im Kitab al-hayawan gesammelt wurden.

Meist iibernimmt Qazwini Angaben iiber Tiere, ohne dabei Fragen zu stellen
und ohne eigenen Kommentar. Sogar sehr kritische Bemerkungen seitens Gahiz
148t Qazwini auBer Acht*’? und berichtet stattdessen iiber Tiere, die Gahiz nicht
fiir wiirdig hielt, besprochen zu werden.*89 Nur bei seiner Darstellung der Zeugung
und frihen Entwicklung des Frosches war eine sehr subtile Zurlickhaltung
gegeniiber der von Gahiz iiberlieferten Tradition nachzuweisen.

Am Beispiel des Hasen lieB sich beobachten, daB bereits Gahiz einige
Nachrichten in einem eigenen Abschnitt unter der Uberschnft Min a“agib al-arnab
(Uber die Wunderdinge zum Hasen) vereint. So konnte auch Gahlz als Quelle fiir
besonders ausgefallene, aulergewohnliche Berichte iiber einzelne Tiere dienen.

Neben Sahmardan wurde eine weitere persische naturkundliche Enzyklopéddie mit
Qazwinis Tierdarstellungen verglichen, und zwar HAMADANIs Buch €Aga’ib al-
mahlaqgat, das eine erste auffillige Gemeinsamkeit mit Qazwini teilt: Beide Biicher
haben den gleichen Titel. Im Vergleich der Gesamitstruktur enzyklopidischer
Werke mit Qazwinis Weltbeschreibung konnte gezeigt werden, da Hamadanis
Werk im Aufbau demjenigen Qazwinis am #hnlichsten ist. Diese Ahnlichkeit trifft
auf die Form, nicht aber auf den Inhalt zu. Anhand der untersuchten
Tierdarstellungen wurde deutlich, daf§ die beiden Werke zwar verwandt sind, aber
im inhaltlichen Detail so weitreichende Unterschiede aufweisen, da wir nicht
davon ausgehen konnen, Qazwini habe dieses Buch als Quelle benutzt. Es gibt aber
auch in diesem Fall einige Tiere, die nur bei Qazwini und Hamadani vorkommen;
mindestens aber weder von Sahmardan noch von Gahiz erwihnt werden. Um
festzustellen, ob Qazwini Hamadanis Werk wenigstens fiir diese Tiere als
Grundlage heranzog, sollen sie kurz untersucht werden. Zu diesen Tieren zéhlt der
Vogel Abii Baraqis, den Hamadani Bii Qalamiin nennt.*8! Das hervorragende
Merkmal dieses Tieres — die Vielfarbigkeit seines Federkleids — wird von beiden
Autoren genannt, aber unterschiedlich ausgefiihrt. Auch in weiteren Angaben
unterscheiden sich die beiden Texte. Ahnliches gilt fiir die Darstellung des Vogels
Abii Hariin.*32 Das Thema des traurig stimmenden nichtlichen Singers sprechen
beide Autoren an, die Ausfithrung des Themas unterscheidet sich aber deutlich,
jeder berichtet eine andere Geschichte. Dieser Vogel wird auch in dem persischen

478 Vgl. 167f.: Nicht nur der Adler, auch Aasgeier und Geier verfolgen die Heere.

479 Z.B. diskutiert Gahiz die Maglichkeit der Geburtsszene des Karkaddan, vgl. S. 226.
480 Uber das Haris, vgl. S. 232.

481 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 186r, 15-21; Hamadani 279, 20-21.

482 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 186r, 22-27; Hamadani 278, 813.

i
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Buch Tuhfat al-gara’ib genannt.*83 Hier entspricht die Art der Darstellung
derjenigen Qazwinis, allerdings in ausfiihrlicheren Worten. Es wird folgende
Geschichte erzihlt: ,,Wenn eine Karawane an ihm vorbeizieht und sich in dieser
Karawane ein Liebender befindet, tritt er aus der Karawane heraus. Solange es
nicht Tag wird, weicht er nicht von ihm, sondern bleibt mit gebrochenem Herzen
zurick.“ Qazwini erzdhlt die gleiche Geschichte, allerdings auf allgemeinere
Weise: ,,Falls ein Liebender vorbeikommt, der seine Stimme hort, ist er nicht mehr
in der Lage, seinen Weg fortzusetzen, sondern setzt sich nieder, lauscht seiner
Stimme und weint bis zum Morgen.“ Auch wenn eine direkte Abhingigkeit von
Tuhfat al-gara’ib nicht bewiesen werden kann, ist es doch deutlich, da Hamadani
nicht als Quelle in Betracht kommt.

Es gibt noch einen Vogel, den unter den bekannten Autoren nur ‘Qazwini, -
Hamadani und TUHFAT AL-GARA’IB erwihnen: Den Wundervogel Qawgans.*84
Qazwini schreibt: ,,Qawqans ist ein Vogel, der in Indien lebt. Der Verfasser von
Tuhfat al-gara’ib sagt, daB} diese Vogel bei der Heirat viel Brennholz fiir das Nest
sammeln. Dann hort das Minnchen nicht auf, seinen Schnabel am Schnabel des
Weibchens zu reiben, bis durch ihr beider Reiben das Feuer in jenem Brennholz
entfacht ist und auflodert. Dabei verbrennen sie beide. Wenn nun der Regen auf
ihre Asche niederfillt, werden Wiirmer geboren. Dann wachsen ihm Fliigel und er
wird groBler, und so wird er ein Qawqgans, wie es seine Eltern waren. Dann macht er
das gleiche, was seine Eltern taten — und Gott weifl es am besten.” Qazwini gibt in
diesem Fall seine Quelle, nimlich Tuhfat al-gara’ib an, in der genau diese
Geschichte zu lesen ist. Hamadani weifl viel mehr iiber den Vogel Qaganus zu
berichten, da er ihn gleich setzt mit einem Vogel namens Agfatiis.*8> In dieser
Version sammelt der Vogel, der sein Nest aus Zimt baut, Zimt, um sich zu
verbrennen. Es wird nur von einem Vogel berichtet, der mit den Fliigeln schligt,
um das Feuer zu entziinden. Es ist ganz deutlich, da Hamadani im Vergleich zu
Tuhfat al-gara’ib und Qazwini zwar iiber den gleichen Vogel berichtet, das Thema
aber vollig anders gestaltet. Aufgrund dieses Beispiels konnte eine andere Quelle
Qazwinis identifiziert werden: Das Buch Tuhfat al-gara’ib. Qazwini zitiert dieses
Buch innerhalb seiner Tierbeschreibungen nur dieses eine Mal, es ist aber gut
vorstellbar, daB er es fiir weitere Tierbeschreibungen herangezogen hat.486 In

483 Tuhfat al-gara’ib 128.

484 Miinchen, Cod.arab. 464, Fol. 195r, 12-17; Tuhfat al-gara’ib 123, 11-18; Qaqans; Hamadani
294, 9-21: Qaqanus.

485 Vgl. Gahiz I 515; Ibn al-Faqih, Kitab al-buldan 207.

486 Qazwini zitiert dieses Buch mehrmals bei seiner Beschreibung der Brunnen, Berge, Fliisse und
Meere und auch einige Male in seinem geographischen Werk. Diese Stellen hat M. Kowalska
gesammelt, um die bis dahin nicht identifizieric Quelle Tuhfat al-gara’ib genauver zu
beschreiben. Kowalska, M.: ,,Remarks on the unidentified Cosmography Tuhfat al-gara’ib.“ In:
FO IX (1968) 11-18. — Bei der Prisentation dieses Werkes (s.0. S. 129) wurde deutlich, daf3
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diesem Fall handelt es sich um einen Bericht, der in dem Buch Tuhfat al-gara’ib
als Wunder der Welt vorgestellt wird. Es scheint, Qazwini habe aus diesem Buch
speziell die Kapitel liber die geographisch verteilten Wunder, “aga’ib benutzt.

Was die GEOGRAPHISCHE LITERATUR betrifft, die zum Vergleich mit
Qazwinis Beschreibung des Nashorns herangezogen wurde, muBten wir feststellen,
daf} diese Literaturgattung fiir Qazwini bei seinen Tierdarstellungen keine wichtige
Quelle darstellt.

Am Beispiel des Tieres Sinad zeigte sich jedoch, da Qazwini AL-BIRUNI
gelesen und aus dessen Atar al-bagiya eine Nachricht fiir seine Tierdarstellung
aufgegriffen hat. Die Aufnahme dieser Nachricht aus einem anderen
Zusammenhang bot die Moglichkeit, das Tier Sinad einzufiihren. Qazwini weist an
-dieser - Stelle. namentlich auf - den  Autor  hin, den er innerhalb . seiner
Tierbeschreibungen noch zweimal zitiert, und zwar in dem Abschnitt iiber die
Tiere in merkwiirdiger Gestalt.487

Das Beispiel des Einhorns zeigte, da8 Qazwini wahrscheinlich den
entsprechenden Passus aus IBN FADLANs Reisebericht fiir seine Darstellung
bearbeitet hat. An anderer Stelle zitiert Qazwini Ahmad Ibn Fadlan namentlich,
den er als ,den Gesandten Mu‘tadid bi-llahs zu dem Konig der Bulgaren®
vorstellt. 488

Innerhalb seiner Tierdarstellungen fiihrt Qazwini zehn mal KORANVERSE an,
und zwar in seinen Einleitungen und zu einzelnen Tieren 489 Qazwini hat fiir seine
Tierkunde den Koran als Quelle nicht erschopfend genutzt. Im Koran werden sehr
viel mehr Tiere namentlich, meist im Rahmen einer Erzidhlung angefiihrt, einige
der Suren sind nach Tieren benannt und die Schopfung der Tiere wird an
verschiedenen Stellen beschrieben. 4?0 Qazwini scheint aber Wert darauf gelegt zu

Tuhfat al-gara’ib kein kosmographisches Werk ist — wie dies von Kowalska angenommen wird.
Es widmet sich den praktischen, von der Physik abgeleiteten Wissenschaften (vgl. die
Auflistung dieser Wissenschaften bei Vesel (1986) 46f.) und steht darin moglicherweise in der
Tradition von Gabir Ibn Hayyans Kitab al-hawass.

487 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 212r, 19 (ein gefliigelter Fuchs); Fol. 212v, 7 (ein Pferd mit
Hornern).

488 Miinchen, Cod. arab., Fol. 210v, 2. (In der Ed. Wiist fehlt an dieser Stelle der Name Ibn Fadlans
und in den Editionen Sarq u. afaq fehlt die Erzdhlung ganz.) Es wird iiber einen riesenhaften
Mann berichtet, der dem FluB Atil entstieg. Qazwini zitiert wortlich Ibn Fadlans Text (vgl. Ibn
Fadlan (Togan) arab. 31 u. Ubers. 69-72), den er kiirzt und so umstellt, daB nur die
Beschreibung des Riesen stehenbleibt.

489 Miinchen, Cod. arab., Fol. 144r, 16-17: Sure 2, 235; Fol. 144v, 6: Sure 16, 8, zweite Hilfte
(Uber die Tiere); Fol. 169r, 1-2: Sure 16, 8, erste Hilfte (Uber die Reittiere); Fol. 171r, 10: Sure
36, 71-72 (Uber die Weidetiere); Fol. 186r, 5: Sure 16, 79 (Uber die Vogel); Fol. 197r, 23: Sure
16, 8, zweite Hilfte (Uber die Kriecher und Schwirmer); Fol. 169r, 14: Sure 38, 32 (Pferd); Fol.
171v, 1: Sure 88, [7 (Kamel); Fol. 198v, 10: Sure 2, 26 (Miicke); Fol. 206v, 5: Surcl6, 68-69
(Biene).

490 Vgl. Eisenstein (1990) 12-15.
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haben, in seinen Einleitungen zu den verschiedenen Tierklassen wenigstens einen
halben Vers aus dem Koran anzubringen.

Qazwini fiihrt einige PROPHETISCHE TRADITIONEN an.*91 Fiir das Hadit, das
er im Zusammenhang mit dem Frosch zitiert, konnte jedoch gezeigt werden, daB3 er
dafiir nicht auf ein Haditwerk direkt zuriickgreifen muBte, sondem dieses bei
Gahiz vorgefunden hat.492

In den RECHTSWERKEN werden Tiere in verschiedenen Zusammenhingen
behandelt.#%3 Einen besonders breiten Raum nehmen dabei die Speisevorschriften
ein. Diese Erkldrungen, inwiefern das Fleisch eines bestimmten Tieres zu essen
erlaubt sei, nimmt z.B. Ibn al-Baytar auf in sein pharmakologisches Werk tiber die
Einfachen Heilmittel. Auch Mustawfl nennt bei seinen Tierdarstellungen, die zu
einem groflen Teil von Qazwini abhidngig sind, zu den meisten  Tieren den
Erlaubtheitsgrad ihres Fleisches. Auf diese Speisevorschriften weist der Rechts-
gelehrte Qazwini an keiner Stelle seines Werkes hin.

Anhand der untersuchten Tierdarstellungen konnte gezeigt werden, daB Qazwini
IBN SINAs allgemeinmedizinisches Werk, den Qaniin fi-t-tibb sehr gut kannte. Wir
sahen, daBl er Ibn Sina wortlich zitiert, und zwar von Fall zu Fall mit oder ohne
namentliche Erwidhnung. Insgesamt nennt Qazwini innerhalb seiner Tierbeschrei-
bungen 48 mal Ibn Sind mit dessen Ehrenbezeichnung as-Sayh ar-Ra’is, der
fihrende Gelehrte.#%4 Ibn Sina wird somit hiufiger noch als Gahiz erwihnt.
Qazwini nennt Tiere, die nur in der MEDIZINISCHEN LITERATUR Erwihnung
finden. Dazu gehort z.B. der Seehase. Qazwini libernimmt in diesem Fall den

491 Miinchen, Cod. arab. 464, ,Der Prophet sagt”: Fol. 172v, 12 (Rind); Fol. 195r, 2 (Flughuhn);
Fol. 196v, 7 (Wiedehopf); Fol. 199v, 18 (Schlange); Fol. 201r, 15 (Fliege); Fol. 203v, 20
(Maus); ,,Es wird iiberliefert von“: Fol. 76r, 25 (Frosch): ¢Abdallah b. “®Umar; Fol. 198r, 17f
(Floh): Anas b. Mailik; Fol. 199v, 18 (Schlange): €Abdallah b. Mas‘ud; Fol. 199v, 19
(Schlange): ¢Abdallah b. €Abbas; Fol. 206v, 21 (Ameise): Anas b. Malik; Fol. 210r, 3 (Riese)
Wahb b. Munabbih.

492 S.0.S.195.

493 Vgl. Pellat, Ch.: ,,Hayawan*. In: EI 2 III 306-308; Eisenstein (1990) 16-18.

494 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 72r, 18 (Seehase); Fol. 74r, 27 (Zitterrochen); Fol. 74v, 10 (Fisch
Sinbas); Fol. 74v, 25 (Krebs); Fol. 75r, 12 (FluBkrebs); Fol. 75r, 13 u. 22 (Wassereidechse); Fol.
76r, 2 (Sardinenart Samaris); Fol. 76r, 10 (Fische); Fol. 76v, 4 u. 10 (Frosch); Fol. 78r, 9
(Biber); Fol. 78v, 12 (Seehund); Fol. 170v, 18 (Wildesel); Fol. 172r, 3 (Kamel); Fol. 174v, 27
(Ziege); Fol. 175v, 1 u. 3 u. 13 (Gebirgsziege); Fol. 176r, 25 (Wiesel); Fol. 176v, 16 (Hase);
Fol. 178v, I (Fuchs); Fol. 179r, 11 (Wildschwein); Fol. 179v, 12 (Bar); Fol. 182r, 25 (Hyéne);
Fol. 182v, 13 (Fala, Wieselart?); Fol. 185r, 24 (Hund); Fol. 186v, 10 (Gans); Fol. 186v, 26
(Falke); Fol.188r, 19 (GroBtrappe); Fol. 189r, 26 (Fledermaus); Fol. 189v, 11 (Frankolinhuhn);
Fol. 191r, 7 (Star); Fol. 192r, 11 (Pfau); Fol. 195v, 12 (Storch); Fol. 198r, 15 (Viper); Fol. 198y,
13 u. 17 (Riesenschlange); Fol. 199r, 18 (Heuschrecke); Fol. 199v, 14 (Schnecke); Fol. 200r, 14
(Schlange); Fol. 201r, 20 u. 24 (Spanische Fliege); Fol. 201r, 26 (Tarantel); Fol. 202r, 6 (Grille);
Fol. 205v, 2 (Wanze); Fol. 206r, 2 (Stachelschwein).
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gesamten Text von Ibn Sina aus dem Abschnitt iiber die einfachen Heilmitte] 495
Gleiches trifft auf Qazwinis Beschreibung der Wanze 7u.496 Fiir seine Aufzéhlung
der Wirksamkeiten nutzt Qazwini nicht nur den Abschnitt iiber die einfachen
Heilmittel, in dem neben den vielen Pflanzen verstreut auch einzelne Tiere
besprochen werden, sondern auch das Kapitel iiber die tierischen Gifte. Dariiber
hinaus konnten Angaben, die Qazwini als Worte des Ibn Sina auszeichnet, in
diesen beiden Abschnitten des Qaniins nicht belegt werden. Es ist anzunehmen,
daB} Qazwini diese anderen Teilen des Qaniins entnommen hat. Qazwini hat also
das gesamte medizinische Werk, das nach ganz anderen Kriterien aufgebaut ist,
nach einzelnen Aussagen iiber die Wirksamkeit von Tieren durchforstet und diese
nach seinem Ordnungssystem den einzelnen Tieren zugeordnet. Dabei waren ihm
sicherlich die Abschnitte, die schon bei Ibn Sina einem Tier gewidmet sind, eine
groBe Hilfe. In diesen Abschnitten ordnet Ibn Sina die Wirksamkeiten nach den
menschlichen Korperteilen, deren Erkrankung geheilt werden kann. Qazwini
dagegen ordnet die Wirksamkeiten nach den Korperteilen des besprochenen Tieres.

Viele der medizinischen Autoren ordnen die Wirksamkeiten nach ihren
Quellen, bzw. nach deren Uberlieferern.*97 Andere gliedern sie — wie Qazwini —
nach den Korperteilen der Tiere.*® Dies entspricht mehr der praktischen
Verwendung der Tiere und ist bei Qazwini, in dessen Werk die Beschreibung des
Tieres im Mittelpunkt steht, sehr sinnvoll.

Neben der eindeutigen Benutzung von Ibn Sinas Qaniin konnten anhand der
untersuchten  Tierdarstellungen sehr weitgehende Ubereinstimmungen mit
SAHMARDANs Nachrichten festgestellt werden. Bei den meisten der untersuchten
Fille gibt es dabei im Detail kleine Abweichungen. Dies trifft ebenso auf
Wirksamkeiten zu, die auler bei Qazwini nur bei Sahl Rabban at-Tabari oder bei
¢Ubaydallah vorkommen.

Qazwini zitiert neben Ibn Sina in den Abschnitten iiber die Wirksamkeiten der
Tiere 31 mal den Namen BALINAS AL-HAKIM, der weise Arzt.4%? Mit dem Namen
Balinas bezeichnen die arabisch—persischen Texte Apollonius von Tyana (lebte im

495 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 72r, 16-25; Ibn Sina, Qanun 1 263, 3-6. Qazwini fiigt noch eine
Wirkung ,,nach einem anderen* hinzu. — Seehase, das ist die Schnecke Aplysia depilans. Vgl.
Viré, F.. ,,Amab*. In: EI 2 Suppl. [ 86.

496 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 205v, 2-5; Ibn Staa, Q3nun 1412, 13--18.

497 Z.B. Zakariyy2’ ar-Razi in beiden seiner Werken; Qalanisi; Ibn al-Baytar.

498 Z.B. CAli b. Sahl Rabban at-Tabart, “Ubaydallah; Tuhfat al-gara’ib; Sahmardan; [bn Hubal.

499 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 75v, 8 (Schildkréte); Fol. 76r, 9 (Fische); Fol. 76v, 12 u. 17 u. 20
(Frosch); Fol. 170r, § u. 14 (Esel); Fol. 171v, 13 (Kamel); Fol. 172v, 9 u. 15 (Stier); Fol. 174,
24 (Hammel); Fol. 174v, 9 (Ziege); Fol. 176v, 15 u. 19 (Hase); Fol. 180r, 19 u. 180v, 5 (Wolf);
Fol. 182r, 14 u. 22 (Hyane); Fol. 185r, 9 u. 22 (Hund); Fol. 190r, 2 (Hahn); Fol. 190r, 21 u. 25
(Huhn); Fol. 190v, 9 (Aasgeier); Fol. 190v, 24 (Krihe); Fol. 193v, 26 u. 27 (Rabe); Fol. 197r, 2
(Schwalbe); Fol. 198r, 11 (Viper); Fol. 200v, 26 (Grille); Fol. 203v, 16 (Spinne).
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1. Jh. n.Chr.).% Es gibt mehrere arabische Schriften, die seinen Namen tragen,
deren Entstehungszeit aber spiter anzusetzen ist.>0! Balinas war insbesondere
bekannt fiir den Bau von: Talismanen gegen Ungeziefer und Plagen in
verschiedenen Stddten.’92 Qazwini stellt Balinas in seinem geographischen Werk
als einen der griechischen Gelehrten vor, Verfasser eines Werkes iiber Talismane,
die er in seiner Geographie mehrmals erwihnt.5% Im Zusammenbang mit den
Wirksamkeiten der Tiere zitiert Qazwini ein Kitab al-hawass des Balinas. Dieses
Buch wird seit dem 9. Jh. in den Quellen zitiert und ist belegt in beiden Werken des
Zakariyya® ar-Razi ™ Es ist aber leider keine Handschrift dieses Textes bekannt.
Im Vergleich zu anderen Autoren zitiert Qazwini Balinas besonders hiufig.9%5 Da
Qazwini die beiden anderen Autoren, die er fiir seine Tierdarstellungen immer
wieder nennt, Gahiz und Ibn Sina, wortlich zitiert — meist in gekiirzter Form —~ ist
es anzunchmen, dafl Qazwini auch Balinas Kitab al-hawass direkt als Quelle
herangezogen hat. Es ist unwahrscheinlich, daf Qazwini- Balinas nach einer
anderen Quelle zitiert, da er ihn im Vergleich zu anderen Autoren viel hiufiger
nennt. Auflerdem gibt es fiir die meisten der nach Balinas zitierten Angaben in den
anderen Quellen keine Parallelen. Dariiber hinaus blieben bei allen untersuchten
Tieren Wirksamkeiten ohne Parallelen in der verglichenen Literatur, die Qazwini
nicht speziell dem Balinas in den Mund legt. Es bleibt zu vermuten, daf} Qazwini
in diesen Fillen h#ufig Balinas zitiert, ohne ihn namentlich zu nennen; ein
Verfahren, das fiir Gahiz und Ibn Sina belegt werden konnte.

Das Besondere an Qazwinis Darstellung der Tiere

Wenn in der neueren Literatur Qazwinis Darstellung des Tierreiches als Werk der
Magie bezeichnet worden ist, so mufl es sich um ein grundsitzliches Mif3ver-
stindnis erstens des Werkes selbst und weiterhin mittelalterlichen Wissens
handeln.5%6 Zeitgleich mit der Wiederbelebung des Interesses an Schriften der

500 Leclerc, M. L.: ,)De I'ldentité de Balinas et d'Apollonius de Tyane“. In: Journal Asiatique. 14
(1869) 111-131. Zur Person: Mumprecht, V.. Philostratos. Das Leben des Apollonios von
Tyana. Miinchen, 1983.

501 Dazu gehort ein erhaltenes Buch Sirr al-haliga, das aber von Qazwini nicht verwendet wurde.
Weisser, U.: Das ,,Buch iiber das Geheimnis der Schopfung® von Pseudo— Apolionius von
Tyana. Berlin, 1980.

502 Ullmann (1972) 3791 .

503 Qazwini, Atar 572; In der Geographie zitiert Qazwini 9 mal Balinas im Zusammenhang mit
Talismanen. Einige davon fithrt Leclerc (1869) 129f. an.

504 Kraus II 1942 (1989) 64 u. 292; Ullmann (1972) 405.

505 Leclerc (1869) 117 gibt fiir Qazwini an, er habe ihn insgesamt ca. 60 mal zitiert, im Vergleich
zu Ibn al-Baytar mit 3 Zitaten. Es werden weitere Autoren genannt, die zwischen 2-10
Balinas—Zitate aufweisen. Genauere Angaben dazu finden sich bei Ullmann (1972) 405, der ca.
50 Zitate aus der Ed. Wiist fiir Qazwini insgesamt angibt.

506 Ullmann (1972) 412. Die folgenden Sitze verdanke ich der Diskussion mit E. Schwartz.
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griechisch~romischen Antike vollzog sich im 15. Jahrhundert in Europa eine
Emeuerung der Naturkunde, die zunehmend von exakter Beobachtung und
Beschreibung geprigt war. Die Entwicklung fiihrt schlieBlich zum Bruch mit der
antiken Tradition, da die Beobachtung am Objekt die Autoritit der antiken Autoren
in Frage stellte. Durch die radikale empirische Wende des 16. und 17. Jahrhunderts
wurde dieser Bruch endgiiltig vollzogen. Aus diesem grundlegenden Wandel im
naturkundlichen Denken ist die Naturwissenschaft im heutigen Sinne hervor-
gegangen. Eben dieser Abstand der modernen, experimentellen und quantitativen
Naturwissenschaft zur antiken und mittelalterlichen erschwert den Zugang zu den
naturkundlichen Schriften Qazwinis. Der drastische Wandel in den Naturwissen-
schaften darf jedoch nicht verkennen lassen, daB Qazwini ein fiir seine Zeit
modernes naturwissenschaftliches Werk verfalt hat. Er hat das 6ffentlich
zugingliche Wissen gesammelt und nach einer fortschrittlichen Systematik
geordnet.

Qazwinis Darstellung der Tiere ist sehr komplex, da er eine Vielzahl
unterschiedlichster Quellen verarbeitet hat. Vorrangig sucht Qazwini das natur-
. kundliche Problem der Einteilung des Tierreichs nach Gattungen zu bewiltigen.
Dabei konnte er auf persische naturkundliche Enzyklopidien wie die des
Hamadani und Sahmardan zuriickgreifen. Die Bedeutung der Schriften Sahmar-
dans fiir Qazwinis Weltbeschreibung war bislang in der Forschung nicht bekannt.
Qazwini zeichnet sich im Vergleich durch eine prizisere Systematik aus, die er
theoretisch fundiert, da er zu jeder Tierklasse eine Einleitung verfait, in der die
Klasse definiert wird. Hierbei stiitzt er sich auf theoretisch—philosophische
Literatur zur Tierwelt. Es konnte gezeigt werden, dafl er in besonderem Mafle und
teilweise wortlich dafiir den Text der Rasa’il Ihwan as-Safa’ heranzieht. Die Basis
seiner Tierdarstellung bezieht er aus dieser philosophischen Enzyklopidie.
Gegeniiber seinen persischen enzyklopddischen Vorlidufern ist es Qazwini
gelungen, seine Darstellung des Tierreiches systematischer aufzubauen, die
Gattungen klarer zu trennen und philosophisch fundierte Definitionen zu liefern.

Qazwini bemiiht sich nicht allein bei der Darstellung der Tierwelt als Ganzes,
sondern auch bei der eines jeden einzelnen Tieres um einen klaren, systematischen
Aufbau. Jedes Tier wird zuerst nach naturkundlichen Gesichtspunkten beschrieben.
Dann folgt in einem zweiten Abschnitt das medizinische Wissen, das iiber die
heilsame Nutzung oder die schidliche Wirkung einzelner Teile des Tieres
informiert. Eine derartige Zusammenstellung naturkundlichen und medizinischen
Wissens gab es nach bisheriger Kenntnis vor Qazwini in der arabischen Literatur
nicht. Um so wichtiger ist daher die Erkenntnis, dal es dies in der persischen
Literatur gab: In der 1. Hélfte des 6./12. Jahrhunderts schrieb Sahmardan in eben
dieser Form seine Tierprisentation nieder. Qazwini iibernimmt das formale Geriist
von dieser persischen Quelle, die er namentlich nicht erwéhnt.
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Qazwini ordnet die den verschiedenen Quellen entnommenen Nachrichten nach
inhaltlichen Gesichtspunkten an. Das trifft fiir beide Abschnitte, Naturkunde und
Medizin, gleichermafen zu. Die #uere Beschreibung der Tiere kann kurz
ausfallen. Man darf nicht vergessen, da jedes Tier durch ein farbiges Bild
illustriert wurde, wodurch aufwendige Beschreibungen iiberfliissig wurden. Zum
naturkundlichen Bereich gehort auch die Beschreibung der Verhaltensweise der
Tiere. Als Quellen dienten die persischen naturkundlichen Enzyklopédien und die
Adab-Literatur. Im Vergleich zu allen anderen Autoren nutzt Qazwini in
besonders hohem Mafle ein ebenso umfangreiches wie unsystematisches Werk,
das Kitib al-hayawin des Gahiz, der als hochste Autoritit fiir vollendeten
arabischen Stil und fiir Tierwissen angesehen wurde. Aus dem Kitab al-hayawan

gewinnt Qazwini Kenntnisse iiber das Verhalten der Tiere, die er in seine =

systematische Arbeit einbaut. Auf diese Weise ist es ihm gelungen, altbekanntes,
aber schwer zugingliches Wissen in neues Licht zu riicken.

Von Sahmardan hat Qazwini nicht nur das formale Geriist hinsichtlich der
Zusammenfiigung von Naturkunde und Medizin tibernommen. Auch inhaltlich ist
er diesem Autor weitgehend verpflichtet. Qazwini beschrinkt sich aber auch fiir
die Medizin nicht auf Sahmardan als einziger Quelle. Er hat zusitzlich zwei
wichtige medizinische Biicher herangezogen, namlich das Kitab al-hawass des
Balinas und den Qaniin des Ibn Sina. Wird einerseits der Name des Sahmardan
konsequent nicht erwihnt, so fillt andererseits die besonders hidufige Nennung von
Balinas und Ibn Sina auf, die Qazwini als wichtige Gewihrsménner dienen. Das
Verschweigen des einen und das Zitieren der anderen Schriftsteller kann hier nur
folgenden Grund haben: zitiert werden Autorititen. Man kann daraus schlieflen,
daB Sahmardan in der arabischen Umgebung Qazwinis keine Autoritdt darstellte,
wahrscheinlich war er vollig unbekannt. Die Autoritit war in diesem Fall Qazwini
selbst und wird als solche von spiteren Generationen auch zitiert. 507

In den Biichern von Balinas und Ibn Sina, die innerhalb der medizinischen
Literatur unterschiedlichen Traditionen zugeordnet werden, wird unter anderem
iiber die Wirksamkeiten von Tieren berichtet. Nach heutigen Vorstellungen findet
sich bei beiden Autoren sachliches Wissen vermischt mit unsachlichen
AuBerungen, die wir als Wunderglauben oder Aberglauben bezeichnen wiirden.
Der Unterschied zwischen den beiden besteht darin, dal3 Balinas quantitativ mehr
,wunderliche” Wirksaiukeiten aufzihlt als Ibn Sina. Das AuBlergewohnliche galt
allen Autoren als Teil der Wirklichkeit. Qazwini weist in seinem Vorwort speziell
auf hawass gariba (auBergewohnliche Eigenschaften) hin und erklirt, dafl es ihm
nicht moglich sei, die zahlreichen Informationen zu Uberpriifen. Er fordert den
Leser daher auf, selbst zu experimentieren, um herauszufinden, ob ein Rezept

507 Z.B.von Mustawfi al-Qazwini: Nuzhat al-quliab und ad-Damiri: Kitab al-hayawan.



252 1.2 Uber die Tiere

wirkungsvoll sei oder nicht.’98 Eine gewisse Skepsis den iiberlieferten Nachrichten
gegeniiber besitzt Qazwini. Er sieht es aber als seine wissenschaftliche Pflicht an,
so umfassend wie moglich das Material vorzutragen, damit einmal vorhandenes
Wissen nicht verlorengehe. Da Qazwini aus allen Quellen reichlich schépft, ist er
in der Lage, ein besonders breites Spektrum der Wirksamkeiten von Tierteilen zu
tradieren.

Neben der Weitergabe naturkundlichen und medizinischen Wissens zeigt sich
bei Qazwini ein reges Interesse an auflergewohnlichen Dingen, was sowohl in der
Beschreibung des AuBeren und der Verhaltensweisen als auch in der Information
liber die Wirksamkeiten zum Ausdruck kommt. Diese Mischung in der Mitteilung
von gewohnlichen, einfach zu verstehenden Dingen mit auBergewdhnlichen,
wunderbaren. Erscheinungen gehort zu -den: wichtigen - Elementen in Qazwinis
Darstellung der Tiere. Gerade die auflergewdhnlichen Erscheinungen kénnen als
besonders iiberzeugende Beweise fiir die GroBartigkeit Gottes gelten. Hierzu
zdhlen auch die Wundertiere und die fabelhaften Erzidhlungen iiber real
existierende Tiere. Hierfiir bot die Mirabilia-Literatur reichhaltiges Material.

Qazwinis Kapitel ,,Uber die Tiere*“ zeichnet sich durch eine besonders hohe
Anzahl beschriebener Tiere aus, was darauf zurtickzufiihren ist, dal er sehr viele
unterschiedliche Quellen ausgewertet hat. Er nimmt in den Katalog Tiere auf, die
in der persischen Literatur tradiert wurden,’%° darunter auch solche, dic Sahmardan
nicht kennt.>10 Es konnte gezeigt werden, daB er nicht direkt die Mirabilia—Litera-
tur als Quelle benutzt hat, sondern indirekt iiber die persischen naturkundlichen
Enzyklopidien. Tiere, die in der Mirabilia—Literatur besprochen werden, hat er von
Sahmardan iibernommen.5!! Einige Tiere, die seit Gahiz in der Literatur keine
Erwihnung mehr fanden, fiigt er aus dessen Kitab al-hayawan hinzu.>1? Weitere
Tiere iibernimmt er aus der medizinischen Literatur.5!13 Qazwinis Streben nach
einer umfangreichen Sammlung fiihrt dazu, daBl er die vorangegangenen Werke
weit iibertrifft. Besonders eindrucksvoll ist seine Sammlung 57 unterschiedlicher
Vogel, deren Ilustrationen in der Wasiter Handschrift sich durch eine realistische
Differenzierung auszeichnen.

Nicht nur bei der Wiedergabe von Fabelwesen und AuBergewdhnlichem,
sondern ebenfalls bei der Mitteilung naturkundlichen und medizinischen Wissens
zeichnet sich Qazwinis Text durch die Einfiigung von Geschichten aus. Wissens-
wertes wird gleichsam unterhaltend prasentiert. Auch in diesem Punkt sind die
persischen naturkundlichen Enzyklopiddien Qazwinis Vorbild; und auch hierbei —

508 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 2v, 4ff. Vgl. 0. S. 98.

509 Z.B. das Frohliche Tier, vgl. 0. S. 238; oder das Fabelwesen Sannaga, Fol. 202r.
510 Z.B. der Vogel Abu Harin und der Wundervogel Qawqans, vgl. 0. S. 244; 245.
511 Z.B.das Einhorn, vgl. 0. S. 235; oder die S#belantilope, Fol. 185v.

512 Z.B. den Pfeifer, die Stechfliege und die Vichzecke, vgl. o. S. 243.

513 Z.B. den Seehasen und die Wanze, vgl. o. S. 247f.
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vergleichbar der Systematik — gelingt Qazwini ein Qualititssprung. Eine tradierte
Geschichte wird in die Tierbeschreibung so sinnvoll integriert, da Qazwini
insgesamt eine harmonische Erzihlung ohne Widerspriichlichkeiten formt. Es
kommt Qazwini auf eine abgerundete, eindeutige Beschreibung an. Er 1i8t daher
Kritik an zweifelhaften Themen beiseite, die andernorts diskutiert werden. Ebenso
reibungslos und ohne Diskussion umgeht er das Standardrepertoire der Mirabilia
und gestaltet — wie im Falle des Einhorns — ein Fabelwesen mit Hilfe ergidnzender
Informationen zu einem realen Tier um. Es war sein Hauptanliegen bei der
Darstellung der Tiere, systematisch, leicht verstindlich und moglichst umfassend
zu informieren. _

An Quellen hat es Qazwini bei seiner Darstellung der Tiere nicht gefehlt. Was
er daraus im Vergleich zu seinen Vorgingern gemacht hat,. ist beeindruckend:
Seine Materialsammlung ist groBer, die systematische Gliederung nach Gattungen
Klarer, seine Definitionen iiberzeugend. Er verbindet naturkundliches mit medizi-
nischem Wissen, wodurch die Bedeutung der Tiere fiir den Menschen deutlicher
wird. Damit riickt auch die Weisheit Gottes, die in jedem Teil seiner Geschopfe
ihre Wirkung zeigt, noch eindringlicher ins BewuBtsein. Qazwinis Sinn fiir
Fabelhaftes und AuBergewohnliches ist sehr ausgeprigt. Ob nun sachliches Wissen
vermittelt oder Ungewohnliches geschildert wird — in jedem Fall entsteht durch
Qazwinis Erzdhltechnik eine lebendige, farbenfrohe Geschichte, deren Unter-
haltungswert zweifellos sehr hoch ist.



.- alle Glaubigen glauben an Gott und seine Engel
und seine Biicher und seine Gesandten ...
(Sure 2, 285)

- IL3
Uber die Engel

Als zweiten Untersuchungsgegenstand habe ich Qazwinis Darstellung der Engel
gewihlt. Die Engel, al-mala’ika, beschreibt Qazwini als Bewohner der himmli-
schen Sphiren, nachdem er die neun Sphiren des islamisch—philosophischen
Weltbildes in antiker Tradition vorgestellt hat. Im Gegensatz etwa zur Beschrei-
bung der Tiere oder der Planeten und Sternbilder! entbehrt die Darstellung der
Engel jedweder antiken Vorlage. Die aristotelische Physik kennt keine Himmels-
bewohner. Da Qazwini in dieser philosophischen Tradition steht, erhebt sich die
Frage, woher er sein Wissen tiber die Engel bezieht. Welche Literaturgattungen
rezipiert Qazwini, um seine Darstellung der Engel zu verfassen? In Qazwinis
kosmologischem System nehmen die Engel eine zentrale Position ein. Wiren wir
in der Lage, die Elemente dieser Ideen zu entschliisseln, hitten wir auch fiir das
Verstindnis seines Gesamtwerkes einen wichtigen Wegweiser vor Augen.

In der islamischen Religion gehoren die Engel zu den verbindlichen
Glaubensinhalten,? und ihre Existenz wurde im Mittelalter von niemandem
bezweifelt.3 Aus diesem Grunde werden die Engel in sehr unterschiedlichen
Zusammenhingen, nicht nur in theologischen, sondern auch in philosophischen, in
erzdhlenden und historischen Texten behandelt. Dabei werden sie mit
wechselndem Blick immer wieder anders wahrgenommen. Unter einer Vielzahl
von Schriften, die als mogliche Quellen Qazwinis in Betracht kommen, muflte fiir
diese Untersuchung ecine Auswahl getroffen werden. Ziel ist es, Qazwinis
Darstellung innerhalb der verschiedenen Ausformungen des islamischen
Engelverstdndnisses einzuordnen.

1 Vgl. Kunitzsch, P.. ,The Astronomer Abu 'l-Husayn al-Stfi and his Book on the
Constellations®. In: Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften 3
(1986) 60f.

2 Verankert in Koran 2. 285; 2, 177 und 4, 136.

3 Vgl. Gardet, L.: ,Les Anges en Islam“. In: Studia Missionalia 21 (1972) 207; Maqdisi, Bad’ |
169, 5f.; (Huart) 156.
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Forschungsstand

Die koranischen Engelsvorstellungen wurden von mehreren Autoren untersucht.
W. Eickmann legt seinen Schwerpunkt auf den Vergleich mit den biblischen
Engelsvorstellungen.# Dies ist ein wichtiger Ansatz, der allerdings im Rahmen der
vorliegenden Arbeit von geringer Bedeutung ist. Im 13. Jahrhundert spielen die
innerislamischen Entwicklungen des Engelbildes die entscheidende Rolle. Die
Arbeit von P. Eichler ist fiir die Klirung des koranischen Engelbildes sehr
hilfreich.> Andere Autoren haben sich allgemein mit dem EinfluB jiidischer oder
christlicher Themen auf den Koran befat, wobei sie auch auf die Einfliisse in
Bezug auf die Vorstellungen iber die Welt der Engel eingehen.® Daneben
~ konzentrieren sich viele Arbeiten auf den Koran und seine Themen. Auch im
Rahmen dieser Arbeiten wird auf die koranischen Engelsvorstellungen
eingegangen.7
Abgesehen von den Engelsvorstellungen im Koran widmen sich nur wenige
Arbeiten speziell dem Thema Engel und untersuchen deren Bedeutung im Islam. In
einem Sammelband iiber ,,Génies, Anges et Démons* stellt T. Fahd Quellen-
material iiber Engel, Dimonen und Djinnen im Islam zusammen.8 Was die Engel
betrifft, werden in der Hauptsache Qazwinis Engelbeschreibungen paraphrasiert,
beziehungsweise iibersetzt. Eine Analyse des Themas war nicht das Ziel. L. Gardet
versucht, einen Unterschied zwischen den sunnitischen Vorstellungen iiber die
Engel und denjenigen der Philosophen, falasifa, der Sititen und der Illuministen,
iSragiyyin, darzulegen.® Seiner Meinung nach liege der Hauptunterschied darin,
daB3 nach sunnitischer Vorstellung die Propheten und Gliubigen als ,,vollkommene
Menschen® in der Hierarchie der Geschopfe hoher gewertet werden als die Engel.
Dagegen stufe die andere Gedankenlinie die Engel ihrer Natur nach hoher ein als
‘den Menschen, da der Mensch seine Vollkommenheit erst erlangt, wenn sich seine
menschliche Seele in eine Engelseele gewandelt hat. F. Jadaane diskutiert den

4 Eickmann, W.: Die Angelologie und Dimonologie des Korans im Vergleich zu der Engel- und

Geisterlehre der Heiligen Schrift. New York/Leipzig, 1908.

Eichler, P.A.: Die Dschinn, Teufel und Engel im Koran. Lucka in Thiiringen, 1928.

6  Erwihnt seien: Henninger, J.: Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran.
Schoneck/Beckenried, 1951. 57—-69. — Masson, D.: Le Coran et la révélation judéo— chrétienne.
I Paris, 1958. 152-174.

7 Erwihnt seien: Watt, W.M.: Bell‘s Introduction to the Qur’an. Edinburgh, 1970. — Rahman, F.:
Major themes of the Qur’an. Minneapolis/Chicago, 1980. Index.

8 Fahd, T.: ,,Anges, Démons et Djinns en Islam“. In: Génies, Anges et Démons. Sources
Orientales VIII. Paris, 1971.

9 Gardet, L.: ,Les Anges en Islam.“ In: Studia Missionalia 21 (1972): Médiation dans le
Christianisme et les autres Religions. 207-227.

h
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Zusammenhang zwischen himmlischer und irdischer Welt.10 Er breitet aus, wie die
Existenz der Engel in bezug auf die Offenbarung, die Natur und die Vernunft
nachkoranisch bewiesen werden mufite. Auf der Grundlage einiger Stellen bei
Miskawayh, den IThwan as-Safa’, Ibn Hazm, Qazwini und Ibn Haldon unter-
scheidet er drei Erklarungsmuster fiir diese Engelsbeweise. SchlieBlich diskutiert er
die Natur und Aufgaben der Engel. Es werden sehr viele Texte der arabischen
Literatur mit Quellenangaben herangezogen. !!

Prasentation der Vergleichstexte

Korankommentare

In den Korankommentaren werden die koranischen Engelsvorstellungen erklért -
und dabei groBtenteils erweitert. Hier zeigt sich eine innerislamische Entwicklung
des Engelbildes, dessen auflerkoranische Ergidnzungen auch Qazwini in seinen
Beschreibungen aufgreift. Um die Beziehung unseres Autors zu dieser Literatur-
gattung aufzeigen zu konnen, habe ich zwei herausragende Korankommentare
exemplarisch ausgewibhlt.

An erster Stelle steht der Kommentar des TABARI (m. 311/923),12 der den
,HOhepunkt der traditionellen Exegese“13 darstellt, weil er alles bis dahin zur
Verfligung stehende Material mit groBer Genauigkeit gesammelt hat. Als hochste
Autoritit fiir seine Koranexegese galten ihm die auf Prophetengefihrten und deren
Nachfolger zuriickgehenden Traditionen. An entscheidenden Stellen lehnte er eine
Interpretation ab, die auf eigener Meinung, tafsir bi-r-ra’y beruht.!4 Weil er den
Traditionen einen so hohen Wert im Rahmen des Korankommentars beigemessen
hat, enthilt sein Werk eine groBe Anzahl an Uberlieferungen, ahadit und
Erzdhlungen, atar. Deshalb wird sein Kommentar speziell als tafsir bi-I-ma’tur
bezeichnet.!> An zweiter Stelle im Hinblick auf die Beweiskraft folgten fiir Tabari
sprachliche Argumente, seien sie lexikalischer oder grammatikalischer Art. Oft
ergaben sich fiir ihn Interpretationen aus dem Vergleich mit anderen Koranstellen.

10 Jadaane, F.: ,La place des Anges dans la théologie cosmique musulmane.” In: Studia Islamica
41 (1975) 23-61.

11 Leider sind die Stellenangaben oft ungenau oder falsch.

12 Ed.: Tabari: Gami€al-bayan €an ta’wil dy al-qur’an. 12 Bde. Kairo, 1954,

13 Goldziher, L.: Die Richtungen der islamischen Koranauslegung. Leiden, 1970. 85 u. 93.

14  Vgl. Goldziher (1970) 86; McAuliffe, J.D.: Quranic Hermeneutics: The Views of al-Tabari and
Ibn Kathir. In: Rippin, A. (Hg.): Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an.
Oxford, 1988. 48.

15 Vgl. McAuliffe (1988) 48.
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Da Tabari den ,erzihlenden® Kommentarl® einer theologisch-dogmatischen
Diskussion vorzog,!7 enthalten die von ihm iiberlieferten Traditionen eine Fiille
rabbinischer und biblischer Geschichten. Tabari verfate, unter anderem wegen
dieser groBangelegten Materialsammlung, ein ,,Standardwerk“!® fiir alle spiteren
Korankommentatoren. Sollten sich Parallelen zwischen Qazwini und Tabari
finden, kann damit selbstverstindlich keine direkte Abhingigkeit Qazwinis
bewiesen werden, gerade weil auch andere Kommentatoren mit Vorliebe auf

- Tabari zuriickgegriffen haben. Aus dem Befund der Ubereinstimmung einer

Aussage zwischen Tabari und Qazwini kOnnten wir aber einen — aus der
Perspektive des 7./13. Jahrhunderts — frithen Zeitpunkt bestimmen, an dem die
entsprechende Vorstellung schon in autoritativer Form festgehalten worden war.

- Als zweites Beispiel fiir die in einem Korankommentar vorgetragenen
Erlduterungen zu den Engeln mochte ich FAHR AD-DIN AR-RAZis (m. 606/1209)!°
Kommentarwerk Mafatih al-gayb einbeziehen, das auch Tafsir al-kabir genannt
wird.20 Es wurde im 7./13. Jahrhundert viel diskutiert und fiir spitere Korankom-
mentatoren zu einer ,,bevorzugten Quelle“.2! Qazwini selbst hebt Fahr ad-Din ar-
Razi als den religiosen Erneuerer des 6./12. Jahrhunderts hervor.22 Wir haben
gehort, dal in Mosul die Werke Fahr ad-Din ar-Razis von dem beriihmten Mathe-
matiker und Philosophen Kamal ad-Din Ibn Yunus (m. 639/1242) unterrichtet
wurden. Wahrscheinlich hat Qazwinis Lehrer al-Abhari selbst eine zeitlang bei
Fahr ad-Din ar-Razi studiert.?3 Spiter hat sich Nasir ad-Din Tasi (m. 672/1274)
kritisch, aber intensiv mit den Schriften Fahr ad-Din ar-Razis auseinander
gesetzt. 24 Obwohl ein iiberzeugter A3Carit,?> hat ar-Razi philosophische Texte
studiert, von denen er viele Argumente iibernahm. So fiihrte er in die Gattung des
Korankommentars die Namen Ibn Sinas (m. 428/1037), aber auch den des
orthodoxen Theoretikers al-Gazali (m. 504/1111) als Autorititen ein, wihrend er
die Namen fritherer Autorititen vernachlissigte.2® Daher wird sein Werk als

16 Vgl. zu diesem Terminus, Wansbrough, J.: Quranic Studies. Sources and methods of scriptual
interpretation. Oxford, 1977. 122-148: , Haggadic exegesis".

17 Calder, N.: Tafsir from Tabari Ibn Kathir. In: Hawting, G.R. u. Shareef, A —K.A.: Approaches
to the Qur’an. London, 1993. 107; 108.

18 Paret, R.: ,al-Tabari“. In: EI 1 IV 626.

19 Anawati, G.C.: ,,Fakhr al-Din al-Razi™. In: EI 2 Il 751-755; Peters (1968) 194f, Anm. 27. .

20 Ed.: Fahr ad-Din ar-Razi: Tafsir al-kabir. 16 Bde. Teheran, o.J.

21 Calder (1993) 114.

22 Qazwini, Atar, 377. — Nach einer bekannten Tradition soll der Prophet vorhergesagt haben, daf
in jedem Jahrhundert ein Erneuerer der Religion auftreten wird.

23 S.0.5.57,58.

24 Vgl Horten, M.: Die philosophischen Aunsichten von Razi und Tusi. Bonn, 1910. 4.

25 Vgl Peters (1968) 195; Kramers, J.H.: ,,al-Razi*. In: Shorter EI 470.

26 Vgl Calder (1993) 114.
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,philosophischer* Kommentar bezeichnet.?’ Bereits Ibn Haldan stellte in seiner
Analyse der Kalam—Wissenschaft das Aufgehen der Philosophie in der Theologie
am Beispiel Razis dar.?® Es bietet sich an, diesen fiir die geistigen Auseinander-
setzungen des 7./13. Jahrhunderts wichtigen Kommentar in den Vergleich mit
Qazwinis Text einzubeziehen. Vereinzelt habe ich auf Tafsir~Werke zuriickge-
griffen, die im 7./13. Jahrhundert entstanden sind, um einen Einblick in den
Wissensstand dieser Zeit zu gewinnen.?9

Kosmographische Einleitungen der Weltgeschichtsbiicher

Es wurde bereits kurz darauf hingewiesen, dal die Universalhistoriker ihrer
Geschichtsdarstellung  eine - kosmographische Einleitung voranstellen.30  Sie
berichten iiber das Schopfungswerk Gottes, mit dem die Zeit 'be'gi'n'rit'.' Zu der
Schilderung iiber die Entstehung der Welt gehért in vielen Fillen auch die
Erwidhnung der von Gott erschaffenen Engel. B. Radtke, der das Weltbild
islamischer Welthistoriker bis Ibn Haldun untersucht,3! stellt eine grofe Anzahl
Universalhistoriker vor und gibt die kosmographischen Passagen ihrer Werke
durch Inhaltsangaben wieder. Bei der Durchsicht dieser Inhaltsangaben zeigt sich,
daB Maqdisi und Sibt Ibn al-Gawzi ausfiihrlicher als andere Historiker in ihren
Einleitungen die Engel behandeln. Daher habe ich diese beiden Autoren
ausgewihlt, um ihre Engelsbeschreibungen mit denjenigen Qazwinis zu
vergleichen.

AL-MAQDISIs (m. ca. 380/990) Geschichtswerk al-Bad’ wa-t-ta’rih3? beginnt
mit einer theologisch—philosophischen Einleitung, deren theoretische Ansitze klare

27 Vgl Anawati, G.C.: ,Fakhr al-Din al-Razi“. In: EI 2 II 754; Peters (1968) 194f.; Ayoub, M.M.:
The Qur’an and its Interpreters. Albany, 1984. 5.

28 Vgl Peters (1968) 194, der dort diese Analyse Ibn Halduns zitiert.

29 Dazu gehort der Kommentar des QURTUBI (m. 670/1272): Ed.: Qurtubi: Gami¢ li-ahkam al-
qur’an, 20 Bde. Beirut, 0.J. — Es ist ein gut strukturiertes Werk, das wie Tabaris Tafsir sehr viele
ahadit enthilt, darunter sogar einige, die sich bei Tabarl nicht finden. (Vgl. Arnaldez, R.: ,al-
Kurtubt™. In: EI 2 V 512— 513; Ayoub (1984) 4). Nach Calder sei es Qurtubl besonders gut
gelungen, mit den Moglichkeiten eines Kommentators zu spielen, indem er die verschiedenen
Diszipiinen, aus denen ein Kommentar entstehen kann, mit grofler Konnerschaft verbunden und
dabei geistreiche neue Ideen entwickelt habe. (Vgl. Calder (1993) 108—110). — Ferner wurde der
Kommentar des BAYDAWI hinzugezogen. Ed.: Baydawi: Anwar at-tanzil wa-asrar at-ta’wil. 5
Bde. Beirut, 0.J. — Dieses Werk wurde vielfach benutzt,weil es den groBen muCtazilitischen
tafsir des ZamahSart (m. 539/1144) zusammenfalite, wobei Baydawi die auffilligsten
mu%azilitischen Gedanken wegkiirzte. (Vgl. Robson, J.: ,,Al-Baydawi™. In: E12 [ 1129).

30 S.o.S. 12

31 Radtke, B.: Weltgeschichte und Weltbeschreibung im mittelalterlichen Islam. Beirut, 1992.

32  Ed.: C. Huart: Kiiab al-bad’ wa-t-ta’rih li-Abi Zayd Ahmad bn Sahl al-Balhi. I. Paris, 1899. ~
Ubers.: Huart, M.C.: Le Livre de la Création et de 1‘Histoire d‘Abou-Zéid Ahmed Ben Sahl El-
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Abhingigkeiten zur mu©azilitischen Denkschule aufweisen.33 Erst nach dieser
Einleitung werden die Nachrichten iiber den Beginn der Welt vorgetragen, die in
eine geographische Beschreibung der Erde miinden. Dann wird in chronologischer
Form die Geschichte von den Propheten bis in al-Maqdisis Zeit berichtet.34 Im
Anschlu} an die Diskussion iiber die ersten Geschopfe Gottes (Tafel und
Schreibrohr, Gottesthron und Thronschemel) kommt al-Maqdisi auf die Thron-
triger und dann auf die anderen Engel zu sprechen.3’ Bei der Sammlung seines
Materials beriicksichtigt al-Magqdisi nicht nur islamische Autorititen, sondern
akzeptiert neben eigener Reflexion auch das Wissen aus Quellen vorislamischer
Zeit, er besitzt ein ,weites Gesichtsfeld*.30- Im Allgemeinen ist er bemiiht, die
islamischen Vorstellungen mit denen der Antike in Einklang zu bringen.3” Wie und
in welcher Form sich dieses Bemiihen auf die Beschreibung' der Engel auswirkt, -
werden wir im Laufe des Kommentars kennenlernen und zum Schlul im Vergleich
mit Qazwini zusammenfassen.

SIBT IBN AL-GAWZI (m. 655/1257) wurde 581/1185 in Bagdad als Enkel des
Ibn al-Gawzi geboren, bei dem er aufwuchs.3® Dieser GroBvater wird als Bagdader
Personlichkeit von Qazwini als humorvoller Mensch vorgestellt, obwohl er ein
strenger, hanbalitischer Prediger war.39 Sein Enkel Sibt Ibn al-Gawzi wird spiter
hanafitischer Prediger in Damaskus. In dieser Funktion diente er al-Malik al-
MuCazzam als politischer Propagandist.40 Es wire moglich, daB Qazwini in
Damaskus einer Predigt von Sibt Ibn al-Gawzi zugehort hat. Fiir die kosmo-
graphische Einleitung seines Geschichtswerkes Mir’dt az-zaman,! folgt Sibt Ibn
al-Gawzi den islamischen Uberlieferungen, neben denen aber auch die antiken
Lehren erwidhnt werden. Er versucht allerdings nicht wie al-Maqdisi zwischen

Balkhi. 1. Paris, 1899. — Zur Person vgl. Anonym: ,,Al-Mutahhar b. Tahir al-Makdisi™. In: EI 2
VI 762.

33 Khalidi, T.: ,,Muazilite Historiography: Magqdisi‘s Kitab al-Bad’ wa’l-Ta’rikh*. In: Journal of
Near Eastern Studies. 35, 1 (1976) 1-12; Springberg~Hinsen, M.: Die Zeit vor dem Islam in
arabischen Universalgeschichten des 9. —12. Jahrhunderts. Wiirzburg, 1989. 42; Radtke (1992)
170.

34  Peters (1968) 118.

35 Magqdisi, Bad’ I 169-181.

36 Radtke (1992) 88; sieche auch 169.

37 Vgl Heinen (1982) 34 ... al-Magdisi ...gives preference to the cosmological teachings of the
traditional authorities of Islam. But, ... He also expounds the teachings of the scientists and
philosophers, considers them, and tries tc find a rational explanation for the former.“; Radtke
(1992) 196: ,Den systematischen Versuch, die islamische Kosmologie mit der antiken zu
harmonisieren, macht allein Maqdisi*.

38  Cahen, C.:,.Sibt Ibn al-Gawzi™. In: EI 2 III 752-753.

39 S.o.S5.74

40 Vgl Gottschalk (1958) I58f.

41 Ed.: Ihsin Abbas: Sibt Ibn al-Gawzi: Mir’at az-zaman i ta'rih al-ayan. 1. Beirut, 1985.
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diesen unterschiedlichen Vorstellungen zu vermitteln.42 Nachdem er iiber den
Beginn der Zeit gesprochen hat, beschreibt Sibt Ibn al-Gawzi erst die Erde, um
dann von den Himmeln zu reden. Hier widmet er gegen Ende, nach der Erwahnung
von Gottesthron und Thronschemel, den Engeln einen eigenen Abschnitt. Durch
den Vergleich dieses Textes aus dem 7./13. Jahrhundert mit Qazwinis
Engeldarstellung wird es moglich sein, Qazwinis Text auch innerhalb seiner Zeit
besser einordnen zu kénnen.

Qisas al-anbiya’ (Prophetengeschichten)

Die Qisas al-anbiya’ (Prophetengeschichten), die iiber die Zeit der Propheten
berichten, stellen dhnlich den Universalgeschichtsbiichern an ihren Anfang einen
Schopfungsbericht.*3 Die dem Autor AL-KISAT zugeschricbenen Propheten-
geschichten prisentieren an dieser Stelle einiges Material iiber die Engel.44
Innerhalb der Literaturgattung der Prophetengeschichten ordnet T. Nagel die Qisas
al-anbiya’ des Kisa’i als ,,volkstiimlich* ein.®> Charakteristisch sei, daB die
koranischen Erzidhlungen nicht im Zentrum stehen, sondem koranische Verse nur
bei Bedarf in die Erzihlung eingebaut werden.#¢ Mittels Dialoge und Ubertrei-
bungen werden diese Geschichten besonders lebendig gestaltet.#” Es wird der
Versuch unternommen, in den winzigsten Details exakt zu sein. Dazu z#hlt das
Bemiihen, jeder Figur einen eigenen Namen zu geben. Auffillig sind sich
wiederholende Redewendungen und festgelegte Topoi.*® Al-Kisa’1 beruft sich auf
wichtige islamische Autorititen und versucht, widerspriichliche Uberlieferungen
miteinander in Einklang zu bringen.#® Aufgrund der Stilelemente werden diese

42 Radtke (1992) 101.

43 Nagel, T.: Die Qisas al-Anbiya’. Ein Beitrag zur arabischen Literaturgeschichte. Bonn, 1967.

44 Ed.: I Eisenberg: Al-Kisad'i: Qisas al-anbiya’. Leiden, 1922. 11-15. — Ubers.: Thackston,
W.M.Jr.: The Tales of the Prophets of al-Kisa'i. Boston, 1978. 11-15. — Es steht fest, daB} dieses
Werk einem Autor namens al-Kisa'i, iber dessen Biographie nichts bekannt ist, zugeschrieben
wurde, daB} es aber nicht von einem einzigen Autor verfaBit sein kann. Vielmehr unterscheiden
sich die iberlieferten Handschriften deutlich voneinander, so daB dieses Werk bis ins 19.
Jahrhundert unter dem Autorennamen Kisa'i- immer wieder mit anderen Geschichten bereichert
wurde (Vgl. Nagel (1967) 132; ders.: ,,Al-Kisa’'t". In: EI 2 V 176; Schock, C.: Adam im Islam.
Ein Beitrag zur Ideengeschichte der Sunna. Berlin, 1993. 37). - Die vorliegende Edition von L.
Eisenberg beriicksichtigt diese Entstehungsgeschichte des Werkes nicht.

45  Vgl. Nagel (1967) 122.

46 Vgl. Nagel (1967) 127f.; Schock (1993) 36.

47  Nagel (1967) 123-129.

48 Nagel (1967) 123: z.B. Zahlenangaben von 500 Jahren oder 70 00Q. Heinen (1982) 88-90,
versucht zu zeigen, daf} diesen Zahlen berechnete Mafie zugrundeliegen.

49 Vgl. Schock (1993) 36.




Prasentation der Vergleichstexte 261

Prophetengeschichten im Verhilinis zu den religits—ermahnenden0 als ,,weniger
seris.., allein der Unterhaltung des Volkes“ dienend, eingestuft.51 Uber die
Bedeutung eines solchen Urteils muf noch diskutiert werden.52 Problematisch ist
die Datierung der frithesten Schrift, die als Qisas al-anbiyd’ des Kisa’1 in Umlauf
kam, da die Personlichkeit des Autors unbekannt bleibt.53 Als terminus ante quem
dient eine Handschrift des Textes, die in das Jahr 617/1220 datiert ist.>4 Als
terminus post quem dient einer der zitierten Gew#dhrsménner, der Ende des 4. Jhdts.
/ um 1000 gestorben ist.> Trotz dieser 200jihrigen Zeitspanne argumentiert Nagel
fiir eine Entstehungszeit um 600/1200.5¢ Dazu dient ihm einerseits die von ihm
aufgezeigte Verwandtschaft mit Qazwini >/ und andererseits der Hinweis auf ein
weiteres Werk, “Aga’ib al-malakiit (Die Wunder des Gottesreiches), das — wie
Nagel zeigt — von dem gleichen Autor Kisa’i geschrieben wurde.58 Dieser Text
birgt einen Hinweis auf seine Entstehungszeit, und zwar mufl er nach dem Jahr
565/1170 verfaBt worden sein.”® Auch wenn mittlerweile die Datierung der Qisas
al-anbiya’ des Kisa’i um 600/1200 in Frage gestellt wird, 0 und die
Textiiberlieferung sicher besonders kompliziert ist,%! so steht doch auBer Zweifel,
daB diese Prophetengeschichten zu Qazwinis Zeit als Quellentext zur Verfiigung
standen. :

50 Als Hauptvertreter der strenger theologisch ausgerichteten Prophetengeschichten gilt Ta¢labt
(m. 427/1036).

51 Nagel (1967) 122.

52 Radtke (1992) 166, Anm. 184 hilt den von Nagel verwendeten Begriff ,volkstiimlich® fiir
revisionsbediirftig. — Schéck (1993) 37 spricht wohl im Sinne Nagels von ,populdren® Qisas al-
anbiya’.

53  Nagel (1967) 131f.

54  Nagel (1967) 133 mit Anm. 2.

55 Nagel (1967) 132 mit Anm. 3.

56  Nagel (1967) 133-140.

57 Nagel (1967) 134-136; s.u. S. 337.

58 Nagel (1967) 137f. — Nagel zeigt, daBl gerade der Abschnitt iiber die Engel sich in beiden
Werken des Kisa'i entspreche, auch wenn manches in den Qisas al-anbiya’ verkiirzt erscheine.
Daher wurde der nur in Handschriften zugingliche Text der Aga’ib al-malakiit von mir nicht in
den Vergleich mit Qazwinis Text einbezogen.

59 Vgl Nagel (1967) 138.

60 Radtke (1992) 166 hilt die Datierung fiir revisionsbediirftig, ohne aber eine Alternative
anzubieten.

61 Vgl o S. 260 Anm. 44.
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Qazwinis Abhandlung iiber die Engel

Nachdem Qazwini die sieben Planetensphiren, die Fixsternsphire und schlieBlich
die Umgebungssphire im Detail mit all ihren Eigenheiten vorgestellt hat, kommt er
auf die Bewohner der Himmel zu sprechen. In einer Einleitung stellt Qazwini die
allgemeine Beschaffenheit dieser himmlischen Wesen vor und diskutiert, wie weit
es dem Menschen méglich sei, Kenntnis iiber diese Wesen zu erlangen. Er entwirft
ein Bild eines von Engeln iiberquellenden Himmels. Dort leben himmlische
Heerscharen, versenkt in die Lobpreisung Gottes, zwischen Himmel und Erde
vermittelnde Heerscharen berichten Gott iiber die Taten der Menschen und irdische
Heerscharen sorgen auf Erden fiir das Gedeihen der Lebewesen. Unter diesen
Heerscharen heben sich einige Engel hervor, da sie von Gott und dem Propheten
speziell erwéihnt wurden. Sie zeichnen sich durch einen eigenen Namen und
besondere Aufgaben aus. Zu diesevn Engeln gehoren die fiinf singuldren, groBen
Engelsgestalten ar-Rith, Israfil, Gibril, Mika’il und “Izra’fl, die ich fiir die
folgende Quellenuntersuchung ausgewihlt habe. Zu den ausgezeichneten Engeln
gehoren ebenfalls die Throntriger, die von Qazwini an erster Stelle behandelt
werden, und daher mit in die Untersuchung aufgenommen wurden. Dariiber hinaus
nennt Qazwini zwei namentlich bekannte Engelspaare: Die Grabesengel Munkar
und Nakir, die jeden Verstorbenen in seinem Grabe aufsuchen, um ihn nach seinem
Glauben zu befragen. Die beiden gefallenen Engel Hariit und Mariit, die zur Strafe
mit dem Kopf nach unten in einem Brunnen bei Babylon aufgehingt wurden,
sollen dem Menschen als abschreckendes Beispiel dienen. Die ,schreibend
bewahrenden Engel“, al-Hafiza oder al-Katibun, treten iiblicherweise paarweise
auf,%2 doch wird ihre Anzahl schwankend zwischen zwei, vier und fiinf iiberliefert.
Tatsdchlich gibt es ihrer unendlich viele, da sie je einem bestimmten Menschen
zugeordnet sind. Sie befinden sich zur Rechten und Linken des Menschen, um
dessen gute und bose Taten niederzuschreiben. Wenn der ihnen zugeteilte Mensch
stirbt, verweilen sie bei ihm im Grab bis zum lJiingsten Tag. Unter den
himmlischen Heerscharen erwédhnt Qazwini die Karubiyyun, das sind die
Cherubim, die Gott in einem weilen Land immerfort lobpreisen ohne Kenntnis
anderer Dinge aufler von Gott. Davon unterscheidet er die Engel der Sieben
Himmel, die ebenfalls Gott ohne Unterlall lobpreisen, aber auf die Sieben Himmel
verteilt sind und in jedem Himmel eine andere Gestalt aufweisen. Es gibt also die
Engel des Ersten Himmels, die wie Stiere aussehen, die Engel des Zweiten
Himmels in Adlergestalt, die Engel des Dritten Himmels in Geiergestalt, die Engel
des Vierten Himmels in Pferdegestalt, die Engel des Fiinften Himmels in Gestalt
von Huris (Paradiesesjungfrauen), die Engel des Sechsten Himmels als Kinder und
die Engel des Siebten Himmels in Minnergestalt. Diesen verschiedengestaltigen

62  Sie werden auch im Bild als Engelspaar dargestellt.
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Engeln wird fiir jede Himmelsschicht ein singuldrer, namentlich bekannter Engel
als Befehlshaber zugeordnet: Isma’il, Miha’il, Sa“diya’il, Salsa’il, Kalka’il,
Samha’il und Ruba’il. Als vermittelnde Heerscharen kennt Qazwini die ,,sich
ablosenden Engel“, al-Mu‘gqqabat, von denen die einen des Tags auf die Erde
kommen, um Gott von den Taten der Menschen zu berichten und sich dann mit den
anderen ablosen, die des Nachts als Beobachter auf der Erde weilen. Daneben gibt
es die ,,wandernden Engeln“, as-Sayyahiin, die auf der Erde umbherstreifen, um
Gebetsversammlungen aufzusuchen und dann zum Ersten Himmel zuriickzu-.
kehren, der ihr Aufenthaltsort ist, um von den guten Menschen zu berichten, denen
Gott daraufhin verzeiht. Qazwini beschlieBt seine Schilderung der Himmels-
bewohner mit den irdischen Heerscharen, die mit dem Entstehen der Dinge betraut
sind. Sie sind zustindig fiir das' Werden, das Wachstum und die Bewegung der
Natur, und ihre Aufgabe ist es, die Welt in Ordnung zu halten. Diese Engel sind die
iiberall innewohnenden Krifte. Sie arbeiten dhnlich wie der Mensch, der mit seinen
Kriften die Gegenstinde duBlerlich bewegt, nur dal diese Engel die Bewegungen
innerhalb der Dinge bewirken. Thre Existenz begreift der Mensch mit Hilfe seiner
Vernunft.

Quellenuntersuchung

Wie bei der Untersuchung iiber die Tiere wird fiir die detaillierte Textanalyse der
arabische Text nach der Wasiter Handschrift wiedergegeben und von einer
Ubersetzung begleitet. Im Fall der Engel liegen bereits zwei Ubersetzungen vor:
Ethé (1868) 112—-129 und Giese (1986) 63-81. Bei der emeuten Ubertragung ins
Deutsche wurde auf eine ausgesprochen wortliche Wiedergabe des arabischen
Textes Wert gelegt, um als Arbeitsgrundlage fiir den Vergleich mit den anderen
Texten dienen zu konnen. Es schliet sich jeweils ein vergleichender Kommentar
an.
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Ubersetzung

Uber die Himmelsbewohner

Das sind die Engel. Man behauptet, der Engel sei eine einfache Substanz,%3 mit
Leben und vernunftgemsiBer Sprache® ausgestattet, und der Unterschied zwischen
den Engeln, den Ginnen und den Teufeln sei in Wahrheit wie der Unterschied
zwischen den Spezies. Einige vertreten die Ansicht, der Unterschied zwischen den
Engeln, den Ginnen und den Teufeln liege in den Akzidenzien, gemiBl dem
Unterschied zwischen dem Vollkommenen und dem Unvollkommenen, zwischen
dem Guten und dem Bosen. Wisse, da} die Engel heilige Wesen sind, frei von der
Verdunkelung durch Zorn und der Triibung durch Leidenschaft. #((Sie verweigern
sich Gott nicht in dem, was er ihnen befiehlt, sondern erfiillen, was ihnen befohlen
wird.))#.55 Thre Speise ist der Lobpreis und ihr Trank die Verherrlichung, ihre
Unterhaltung besteht aus der Anrufung Gottes — erhaben ist er —, und ihre Freude
aus dem Dienst an ihm. Gott — erhaben ist er —, erschuf sie in unterschiedlicher
Gestalt und mit verschiedenen Schicksalen, damit sie seine Schopfungen in
Ordnung halten und die Verehrung Gottes in seinen Himmeln vervollkommnen.%6
Er (der Prophet) — Gott segne ihn und spende ihm Heil — sagte: ,,Der Himmel
knarrt und knirscht und es steht ihm wohl an, zu knarren und zu knirschen,®’ denn

63 Das Adjektiv basit ist hier im philosophischen Sinn von ,einfach‘, ,elementar‘ im Gegensatz zu
,komplex‘, ,aus verschiedenen Teilen zusammengesetzt‘, zu verstehen. Gieses Ubersetzung
(1986) 63, mit ,leicht‘ erfafit nicht den tieferen Sinn. Vgl. Carra de Vaux, B.: ,,Djawhar®. In: EI
1 1 1072: ,,... ,einfache Substanz‘..., die keine Teile hat und folglich unverginglich ist.*; Al-
Mu®€gam al-falsaft. Kairo, 1983. 33 u. 34: wa-l-basitu aydan rihaniyyun wa-gismaniyyun, fa-r-
rahaniyyu ka-I-ma“qili wa-n-nufusi I-mugarrad.

64  Nutq ist die Art von Sprache, die ursidchlich mit ,Vernunft® verkniipft ist und daher ,logisch* ist,
im Gegensatz zu der Sprache der Tiere etwa. Vgl. die Erklarung der Ihwan as-Safa’ innerhalb
ihrer Einleitung zur Logik (Dieterici IV) 20f. — Qazwini betont diesen Aspekt von nutg, indem
er das Adjektiv ,,%qli, vemunftgemdB” zusitzlich hinzufiigt. - Vgl. dagegen die Ed. Wiist, wo
es heiBit:;L; 5 lie und in den Ed.en afaq, Sarq u. dam: ks , Jic .

65 Koran 66, 6.

66 Inden Editionen Wiist, ifaq, Sarq u. dam heifit es:sl,om ol8uls , ,,und seine Himmel bewohnen®.

67 Die Verbformen ’attat und ta’itta stammen von dem Verb ’atta ab. Vgl. Lisan al-Carab, VII 256
(s.v. ’tt): ‘atit ist das Knarren eines schwer beladenen Kamelsattels oder das Knurren eines
schwer beladenen Kamels. - Ethé (1868) 112: ,,Der Himmel gibt ein knarrendes Gerdusch von
sich (gleichsam durch dic Wucht der Majestit Gottes und seiner Engel), und so ist es ihm von
Gott bestimmt.”* — Giese (1986) 64: , Der Himme! wurde wohl vorbereitet, und es steht ihm zu,
daB er wohl in Ordnung gehalten wird.*, leitet falschlicherweise die Verbformen von dem Verb
watti’a ab. — Die Vorstellung des tdnenden Himmels kann nicht mit der antiken Vorstellung der
Sphdrenmusik in Verbindung gebracht werden, da das Verb ’atta ecin knarrendes Gerdusch
beschreibt, wie dies ein neuer Kamelsattel erzeugt, nicht aber cinen harmonischen Ton
hervorzubringen meint.
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in ibm gibt es kein Ausmal} einer Handspanne, in der sich nicht ein Engel
niederkniet oder niederwirft.* Einer der Philosophen hat gefragt: Wenn im Raum
der Himmel und in der Weite der Sphiren keine Geschiopfe existieren, wie soll das
(dann) zur Weisheit des Schopfers — erhaben ist er —, passen, sie leer und 6de zu
belassen trotz der Wiirde ihrer Substanz?%8 Nicht einmal die Tiefen der salzigen
und finsteren Meere liel er leer; er schuf in ihnen sogar verschiedene Arten von
Lebewesen. Genausowenig iiberlie er die Atmosphire der diinnen Luft, bis er in
ihr Arten von Vogeln schuf, die in ihr schweben, wie die Fische im Wasser
schwimmen. Auch lieB er die trockenen Steppen, die schlammigen Dickichte und
die gipfelreichen Berge nicht leer, sondern schuf in ihnen Arten von wilden
Raubtieren. Auch die Dunkelheit der Erde beliel er nicht, bis er darin verschiedene
Arten an Wiirmern und Insekten schuf. Einige sagen, dafl die Arten der Lebewesen, -
die unterhalb der Sphiren existieren, in Wahrheit nur Abbilder fiir die Formen der
Sphirenwesen seien, wie auch die Malereien und Bilder auf den Winden Abbilder
fiir die Lebewesen aus Fleisch sind.®® Die verschiedenen Arten der Engel kennt
keiner aufler ihrem Schopfer, wie Gott — erhaben ist er — es sagte: #((Niemand
kennt die Heere deines Herrn aufer ihm.))#.70 Allerdings berichtet der mit dem
geoffenbarten Gesetz Betraute — Gott segne ihn — von einigen, und man meint, da3
das Eintreten der Ereignisse den Verstand auf einige kommen 148t, so dall gesagt
wurde: ,,Es gibt kein Staubkdmchen unter allen Staubkomchen der Erde, mit dem
nicht einer oder mehrere Engel betraut sind, und es gibt keinen Regentropfen, ohne
dafl mit ihm ein Engel oder mehrere Engel sind, die mit ihm zusammen von den
Wolken herabsteigen und ihn an dem Platz niederlegen, den Gott — erhaben ist er —,
vorbestimmt hat.“ — Und wenn dies der Zustand der Staubkomchen und Regen-
tropfen ist, was stellst du dir dann erst fiir die Himmel, die Sterne, die Luft und die
Wolken, den Wind und den Regen, die Erde, die Berge und die Wiisten, die Meere,
die Quellen und die Fliisse, die Mineralien und die Pflanzen und die Tiere vor?
Denn durch die Engel kommt die Ordnung der Welt, die Vollstindigkeit alles
Existierenden und die Vollkommenheit der Dinge zustande, der Vorbestimmung
des Gebieters, des Wissenden gemif, #((dessen Wissen nicht das Gewicht eines
Staubkornchens weder auf der Erde noch im Himmel entgeht))#’!. Es gibt nur
zwei Moglichkeiten, iiber die Angelegenheit der Engel zu denken, wie wir sie uns
in Erinnerung gerufen haben. Es sind dies entweder die Nachrichten des mit dem

68 In den Editionen Wiist, afaq, Sarq u. dam heiflt es: Wz, .

69 Giese iibersetzt mit anderem Sinn, daB die irdischen Wesen Gleichnisse fiir die himmlischen
Wesen seien, wie auch umgekehrt. Allerdings wirkt ihre Ubersetzung von €la I-hitan mit
Jjenseits der (rdumlichen) Grenzen® gezwungen. Verwirrung stiftend mag die diakritische
Punktierung von 9% zu nufts durch Wistenfeld gewesen sein. In der Wasiter
Handschrift ist eindeutig nuqis zu lesen.

70 Koran 74, 31.

71  Koran 10, 61.
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geoffenbarten Gesetz Betrauten, oder ihre Entdeckung durch den Verstand. LafBt
uns einige nennen, iiber die der Prophet berichtet hat — Gottes Segen komme iiber
ihn und tiber sie alle.

Kommentar

Zwar wird der Glaube an die Engel im islamischen Mittelalter von niemandem
bezweifelt, unter den Gelehrten existieren aber unterschiedliche Meinungen, was
das Wesen der Engel sei. Qazwini referiert einige dieser (sich widersprechenden)
Vorstellungen. Er triagt zuerst die philosophische Definition vor: Der Engel ist eine
einfache Substanz, gawhar basit, ausgestattet mit den Eigenschaften Leben, hayat,
und vernunftgemidBer Sprache, nutq €qli . Diese Definition wurde in den
philosophischen Definitionsbiichern entwickelt.”? Hier wurde der Mensch definiert
als lebendig, verniinftig, aber sterblich, im Gegensatz sowohl zum Engel, der
lebendig, verniinftig und unsterblich, als auch zum Tier, das lebendig, sterblich,
aber unverniinftig sei. Der erste Verfasser eines solchen arabischen Definitions-
buches war al-Kindi (m. 256/870),’3 der in den Eigenschaften Leben, hayat und
Vernunftsprache, nutq das Wesen der Engel sieht.”# Ibn Sina definiert den Engel in
seinem Definitionsbuch als ,.,cine einfache Substanz, gawhar basit, mit Leben und
vernunftgemiBer Sprache ausgestattet und unsterblich.”> Dies entspricht genau
dem Wortlaut bei Qazwini, der allerdings das ,,und unsterblich® fortgelassen hat.
Dabei handelt es sich nicht um eine grobe Nachlissigkeit seitens Qazwinis, da
bereits in der Aussage, der Engel sei eine ,einfache Substanz®, der wesentliche
Unterschied zum Menschen, nimlich die Unsterblichkeit enthalten ist.’® Diese At,
das Wesen der Engel zu beschreiben, ist auch Theologen wie al-Gazali und Fahr
ad-Din ar-Razi bekannt, die sie aber eindeutig als die ,philosophische Art*
bezeichnen.”” Qazwini leitet diese Definition mit zaami, ,man behauptet®, ein —

72  Definitionsbiicher entstanden in der Auseinandersetzung mit den aristotelischen Schriften. Die
Definitionen von philosophischen Begriffen waren zur Einfiihrung und zum besseren
Verstiandnis zusammengetragen worden. Vgl. Peters (1968) 101-103.

73 Peters (1968) 102 und Anm. 13.

74  Kindl: Risala fi hudud al-asya’ wa-rusumiha. Ed.: M.A. Abu Rida: Rasd’il al-Kindi al-
falsafiyya. 1369/1950. 163-179.

179, 18: al-insaniyya — hiya al-hayatu wa-n-nutqu wa-l-mawt.
179, 19: al-mal3’ikivya — al-haydiu wa-n-nutq.
179, 20: al-bahimiyya — hiya al-hayatu wa-l-mawt.

75 Ibn Sina: Risala fi hudud. Ed. u. Ubers.: Goichon, A.-M.: Avicenne. Livre des Définitions.
Kairo, 1963. Arab. Pag. 26, Nr. 46: al-malaku huwa gawharun basitun di hayatin wa-nutqgin
Cagliyyin gayru ma’itin.

76 S.0.S.265 Anm. 63. - So gilt Ibn Sina die Annahme, die Seele sei eine ,einfache Substanz’, als
Beweis fir thre Unsterblichkeit. Vgl. Carra de Vaux, B.: ,,Djawhar”. In: E[ 1 I 1072.

77  So gibt Gazali die Definition fiir Engel im Wortlaut nach Ibn Sina wieder und kommentiert:
,dies ist die Definition bei ihnen (den Philosophen)*. Vgl. Al-Mustalah al-falsaft (1989) 288,
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einer Redensart, die eher verwendet wird, wenn der Sprecher nicht mit voller
Uberzeugung hinter dem Wiedergegebenen steht,”® und dennoch beginnt er so
seine Abhandlung iiber die Engel.

Qazwini referiert — weiterhin abhingig von zaamii — in philosophischer
Sprache die Meinung, dal sich Engel, Ginnen und Teufel in ihrer Spezies, naw€,
das heiBt in ihren wesentlichen Eigenschaften unterscheiden. Es ist anzumerken,
daB die bisherige Definition dem wesentlichen Unterschied zwischen dem Engel,
dem Menschen und dem Tier galt. Es sind die Theologen, die die Engel in
Abgrenzung zu den Ginnen und Teufeln beschreiben. Sie gehen davon aus, daB
diese Geistwesen allesamt aus duferst zarten Korpern (agsam latifa) bestehen, die
verschiedene Formen annehmen kdnnen und sich in ihren dufleren Eigenschaften,
nimlich durch. ihr ethisches Verhalten voneinander unterscheiden.”® Diese
Meinung referiert Qazwini, eingeleitet durch: ,einige vertreten die Ansicht“: Die
Engel, Ginnen und Teufel seien eine einzige Spezies, die sich (nur) in ihren
Akzidenzien, bi-lI-arad, d.h. in ihren duBeren Eigenschaften unterscheiden. Im
Gegensatz zu dieser theologisch—philosophischen Aussage mag Qazwinis
Formulierung ,der Unterschied zwischen ihnen sei in Wahrheit wie der
Unterschied zwischen den Spezies“ verstanden werden. In seinem kosmischen
System prisentiert Qazwini die Engel als grundsitzlich verschieden von den
Ginnen und Teufeln. Die Engel gehdren fiir ihn zur himmlischen Sphire und
werden entsprechend im ersten Teil seines Buches iiber die supralunaren
Erscheinungen behandelt. Dagegen werden die Ginnen und Teufel als zu den
irdischen Lebewesen gehorig zwischen Mensch und Tier eingeordnet. Die
Menschen, Ginnen und Teufel zihlen zur irdischen Sphére, die Engel dagegen zur
himmlischen Sphire.

Um iiber die Beschaffenheit der Engel etwas zu erfahren, konnten die
Theologen nicht auf den Koran zuriickgreifen, der dariiber keine Auskunft gibt.80
Der Koran wei8 jedoch iiber die Ginnen8! und Iblis®? zu berichten, sie seien aus
Feuer geschaffen. Mit dieser Vorgabe entbrannte unter den Theologen eine
Diskussion, aus welchem Material die Engel bestiinden. Dabei konnten sie auf ein

12-13: ... wa hada hadduhi %%ndahum. — Fahr ad-Din ar-Razi, der in seinem Kommentar zu
Sure 2, 30 ausfiihrlich auf die Meinung der Philosophen zu den Engeln eingeht, referiert ihre
Definition: ,,unsterbliches Leben mit Vernunftsprache”. Vgl. Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir I 161,
10: al-hayyu n-natiqu I-ladi 13 yakun mayyitan.

78  So wird zaami auch bei Mirchen verwendet. Z.B. Kalila wa-Dimna. Ed.: Beirut, 1991. 239.

79  Vgl. z.B. die Darstellung bei Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir II 160, 11-13.

80 Vgl.: Eickmann (1908) 19; Eichler (1928) 120; Macdonald, D.B.: , Mala’ika“. In: EI 2 VI 217,
Jadaane (1975) 26.

81 Z.B.in Koran 15, 27; 55, 15.

82 Z.B.in Koran 7, 12; 38, 76.
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Hadit zuriickgreifen,83 das nach der Prophetengemahlin €A’isa iiberliefert wird und
die Engel als aus Licht geschaffen vorstellt.8* Maqdisi stellt am Anfang seines
Berichts iiber die Engel — wie Qazwini auch — verschiedene Meinungen iiber ihr
Wesen vor, und zwar die verschiedenen theologischen Auslegungen. Er berichtet,
daB die Mehrheit der Muslime und Christen die Engel (zusammen mit den Ginnen
und Teufeln) als Geistwesen mit feinen, farblosen Koérpern beschreiben.85
Allerdings seien sie verschiedener Meinung, aus welchem Material die Engel
erschaffen wurden: die Muslime behaupten, das Material sei Licht, und die
Anhinger der Buchreligion, es sei Feuer gewesen.8¢ Maqdisi argumentiert nun,
darin ldge nur ein scheinbarer Widerspruch: Licht und Feuer sagten im
iibertragenen Sinne das gleiche liber das Wesen der Engel aus, nimlich Feinheit
und Helligkeit. Er bietet denjenigen, die noch nicht iiberzeugt sind, eine weitere
Losung des scheinbaren Problems an: Man konne die Engel aufteilen: Die des
Erbarmens solle man sich aus Licht erschaffen denken, die der Strafe aus Feuer.8’
Sibt Ibn al-Gawzi vermeidet die Diskussion iiber das Wesen der Engel. Er
beschrinkt sich auf den ersten Teil des erwihnten Hadit und behauptet: ,,Die Engel
wurden aus Licht erschaffen“.88 Qazwini erwihnt diese Vorstellung iiber eine
materielle Beschaffenheit der Engel nicht. Am Anfang seiner Abhandlung iiber die
Ginnen allerdings referiert er folgende Meinung: Gott habe die Engel aus dem
Licht des Feuers, dic Ginnen aus seinen Flammen und die Teufel aus seinem
Rauch geschaffen.89 Dies ist eine weitere ausgleichende Erklirung fiir den
Widerspruch der unterschiedlichen religiosen Uberlieferungen. Im Vergleich zu
Maqdisis Text bietet die von Qazwini vorgetragene Erklirung eine feinere,
nimlich dreiteilige Abstufung, indem alle: Engel, Ginnen und Teufel aus Feuer
erschaffen wurden, aber aus seinen verschiedenen Erscheinungsformen.

Der Hauptunterschied zwischen der Vorstellung der Philosophen und
derjenigen der Theologen iiber das Wesen der Engel liegt darin, daBl die
Philosophen die Engel als eine einfache Substanz betrachten, die nicht rdumlich
begrenzt ist (gayr mutahayyiza) im Gegensatz zum Korper, der eine rdumlich

83  Siehe Jadaane (1975) 44, Anm. 9.

84  Muslim, Sahih 53, 60: huligati I-mala’ikatu min narin wa huliga I-gannu min marigin min narin
wa huliga adamu mimma wusifa lakum. (Die Engel wurden aus Licht, die Ginnen aus einem
,marig‘ aus Feuer und Adam aus dem, was euch beschrieben wurdc {(d.h. aus Ton)),
geschaffen.) .

85 Magqdist, Bad’ I 170, Iff, 170, 12-13ff, 171, 10-11.

86 Magqdisi, Bad’ I 169, 1-3.

87 Magqdist, Bad’ I 169, 3-5.

88  Sibt Ibn al-Gawzi, Mir'at I 172, 20-173, 1.

89 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 166r, 1: ... allahu ta€ala halaga I-mala'ikata min nari n-nari wa-
halaga I-ginna min lahabiha wa-§-Sayatina min duhaniha. Ubers.: Giese (1986) 175; Ansbacher
(1905) 7. - Vgl. zur Engelsschopfung: Eickmann (1908) 18-21.
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begrenzte Substanz ist.”0 Die Theologen dagegen sind der Uberzeugung, daB die
Engel zwar Geistwesen sind, dennoch einen Korper besitzen, auch wenn sie ihn als
besonders fein beschreiben. Daher kénnen sie dariiber diskutieren, aus welchem
Material die Engel beschaffen sind. Rufen wir uns Qazwinis zweite Einleitung iiber
die Klassifikation des Geschaffenen ins Gedichtnis,®! so wird deutlich, daB
Qazwinis theoretische Grundlage fiir sein Engelverstindnis diejenige der
Philosophen ist. Er definiert den Engel in deren Weise als in sich selbst existierend,
d.h. als Substanz, die nicht rdumlich begrenzt ist, d.h. als geistige Substanz im
Unterschied zum Korper.”? Weiter sei der Engel eine geistige Substanz, die nicht
in leitender Funktion an einen Korper gebunden sei, denn eine solche geistige
Substanz werde Seele genannt.?3 Qazwini trifft hier eine zusitzliche Unterteilung
~“der korperungebundenen, - geistigen Substanzen, indem - er -den- ‘Engel - im
Unterschied zum Ginn — als frei von Begierde und Zomn definiert.”4 Nach dieser
Aufteilung wire auch ein Ginn eine korperlose, geistige Substanz, die sich durch
ihr ethisches Verhalten von den Engeln unterscheidet. Das Problem liegt darin, dafl
die ethische Unterscheidung zwischen gut und bose keiner der klassischen
Kategorien zugeordnet werden kann. Soll ,,gut” als wesentliche oder als duferliche
Eigenschaft betrachtet werden? Deutlich zeigt sich, dafl die Integration dieser
religios—ethischen Vorstellung in das philosophisch—kategorische Schema zu
logischen Briichen fiihrt.9

Es folgt die religios—ethische Definition der Engel, iiber die nun kein Zweifel
besteht. Daher kann Qazwini diese Aussagen mit dem Befehl i‘lam, ,wisse!,
einleiten. Im Zentrum der religiésen Engelvorstellungen steht deren Funktion.?®
Qazwini erklirt, die Engel seien heilige, reine, gehorsame und fromme Wesen. Er
greift dabei den philosophischen Begriff gawhar wieder auf und formuliert, die
Engel seien ,heilige Substanzen®, gawahir muqaddasa. In den koranischen
Aussagen tiiber die Engel spielt ihr Gehorsam eine wichtige Rolle,”” so daB

90 Vgl. die Darstellung bei Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir II 160, 23ff.

91 S.o0.S. 100 u. Schaubild Nr. 1, S. 101.

92  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 5r, 24-25

93  Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 5r, 26. (Zeile 26 leider beschadigt; vgl. daher Ed. Wiist).

94 Miinchen, Cod. arab. 464, Fol. 5r, 26-5v, 1.

95 Vgl. auch Jadaane (1975) 46; Bergh, C.: ,,Djawhar®. In: EI 2 II 494, meint, die Theorien der
muslimischen Aristoteliker iiber die Seele als in sich selbst existierende, immaterielle Substanz
seien ,,not always consistent or easily understood®. ‘

96 Vgl. Jadaane (1975) 43.

97 Zum Beispiel in: Koran 16, 49-50: ,Vor Gott wirft sich nieder, was in den Himmeln... Sie
fiirchten ihren Herm... und sie tun, was ihnen befohlen wird.”; 21, 19-20; 21, 27: ,.... nach
seinem Befehl handeln sie.”; 66, 6: ,,... die gegen Gott nicht ungehorsam sind in dem, was er
ikinen befiehlt, sondern tun, was ihnen befohlen wird.“. Siche Macdonald, D.B.: ,Mal@’ika“. In:
EI2 VI217, vgl.: Eickmann (1908) 34.
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Qazwini einen entsprechenden Koranvers aufgreift.98 Es folgt eine theologische
Beschreibung iiber die Art und Weise, wie man sich das Leben der Engel
vorzustellen habe. In den Korankommentaren zu der Geschichte der unbekannten
Giste Abrahams, die nicht essen,?® heifit es, daB die Engel weder essen noch
trinken. 100 Da sie nach den religisen Texten auch nicht schlafen,!0! ist ihre Art
und Weise zu leben eine andere als die menschliche. Daher entsteht das Bild, ihre
Speise sei der Lobpreis und ihr Trank die Verherrlichung Gottes. Andererseits sind
die Engel durch ihre Eigenschaften Leben und vernunftgemifie Sprache den
Menschen soweit dhnlich, daf} sie mit diesen in Kommunikation treten konnen, wie
es schon im Koran geschildert wird.192 Das Bediirfnis, sich die Engel mit Leben
und Sprache ausgestattet vorzustellen, erkldrt sich aus ihrer Beziehung zu den
Menschen. o o . .

Die Feststellung, es gibe verschiedene Arten von Engeln, die sich in ihrer
Form und Gestalt, suwar, in ihren MaBlen und Groflenverhiltnissen, aqdér,103 das
heiBt, auch in ihrem Rang, ihren Schicksalen und ihren Aufgaben voneinander
unterscheiden, ist fiir Qazwini von besonderer Bedeutung, da sie ihn legitimiert, im
Anschlul individuelle Engel und voneinander zu unterscheidende Engelsgruppen
zu beschreiben. Verschiedenheiten der Engel, insbesondere die der Aufgaben,
schildert bereits der Koran.104 Magqdisi erwihnt, da3 sich die Engel in ihrem Alter,
gidam, ihrem Auftreten, hudiit und in ihrer Gestalt, hay’a unterscheiden. 10

In der islamischen Theologie wurde es wichtig, die Existenz der Engel auch
rational zu begriinden, obwohl sie aufgrund der Erwihnung in der Offenbarung
hinléinglich bewiesen war und sie von niemandem ernsthaft bezweifelt wurde.!06
Jadaane stellt verschiedene Theorien vor, die als rationaler Beweis der Engel
gedacht sind.107 Er prisentiert die Argumentation Miskawayhs, die auf den
Prinzipien der Logik beruht: Weil der Mensch existierende Dinge ,,mit Leben und
Vernunft ausgestattet, aber unsterblich”, denken kann, miissen diese Wesen
existieren.!08 Dije Thwan as-Safa’ argumentieren mit der Kontinuitit der

98 Koran 66, 6, zweite Hilfte.
99 Koran 11,70 und 51, 26-27.
100 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir XVIII 24, 21: al-mala’ikatu 12 ya’kuliina wa-la yasrabuna.
101 Vgl. CAsur, M. CAlam al-mala’ika. Kairo, 1989. 19. Er bezieht sich dabei auf den
Korankommentar des Fahr ad-Din ar-Razi.
102 Vgl. zur Natur der Engel im Koran: Eichler (1928) 120-123.
103 Ethé (1868) 112 iibersetzt den Plural agdar von gadr : ,Ausmaf}‘; Giese (1986) 64 iibersetzt den
Plural agdar von gadar: ,géttliche Vorherbestimmung®.
104 Das wird allein durch die verschiedenen Namen, die Engeln im Koran gegeben werden,
deutlich. Vgl.: den Koran und Eickmann (1908); Eichler (1928).
105 Magqdisi, Bad’, 1169, 7.
106 Vgl. Jadaane (1975) 32f.
107 Jadaane (1975) 35-42.
108 Jadaane (1975) 35f.
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Schopfung: Weil in der Hierarchie der Wesen der Sprung zwischen Mensch und
Gott zu groB ist, miissen vermittelnde Wesen existieren. 109 Jadaane fiihrt an dieser
Stelle auch die Argumentation Qazwinis an: Weil Gott iiberall auf der Erde
Lebewesen erschaffen hat, miissen auch die edlen Himmel mit Lebewesen erfiillt
sein.!10 Wir konnen diesen Beweis gewissermaBen als theologischen ,horror
vacui“ verstehen. Um seinen Beweis fiir die Existenz der Engel vorzubereiten,
zitiert Qazwini ein Hadit,!!! dessen Aussage iiber ,den vor lauter Engeln
knarrenden und knirschenden Himmel“ in der theologischen Diskussion, ob der
Thron Gottes eine reale Existenz habe, von Bedeutung war.!12 Qazwini benutzt
dieses Hadit wegen der zweiten Aussage, ,der ganze Himmel sei mit Engeln
angefiillt“.113 Es kommt ihm gelegen, mit Hilfe des Prophetenwortes die
Vorstellung zu autorisieren, die er im folgenden als Meinung eines Philosophen,
ba‘du I-hukama’, anfiihrt.11* Die ausfiihrliche und anschauliche Argumentation
zielt darauf ab, dal Gott den edlen Himmelsraum nicht leer gelassen haben kann,
wenn er sonst alle niederen Riume mit Lebewesen angefiillt hat. Diese
Beweisfithrung fiir die Existenz der Engel ist allerdings nicht den Gedanken
Qazwinis entsprungen. Der gesamte Passus — bis auf die Einleitung durch das
Hadit — findet sich bereits in den Rasa’il Thwan as-Safa’, und zwar am Ende ihrer
Abhandlung iiber die Musik.!15 In verkiirzter Form triigt auch Hamadani diese
Argumentation auf persisch vor.!1® Dieses Argument des theologischen ,horror
vacui®“ scheint sehr tiefe Wurzeln zu haben, denn es 14t sich z.B. bei einem
jiidisch—hellenistischen Religionsphilosophen des 1. Jahrhunderts belegen: Philon
von Alexandria (m. ca. 50) erklirt, das Element Luft sei der Aufenthaltsort der
immateriellen Seelen, da es der Schopfer fiir gut befand, alle Teile des Universums

109 Jadaane (1975) 3840.

110 Jadaane (1975) 41.

111 Tirmidi, Sahih IX 194, 5; Tbn Maga, Sunan II 37, 3f.: ...attat as-sama’u wa-haqqa laha an ta’itta
ma ftha mawdiu arba®i asabi®a illa wa-malakun wadiun gabhatahii sagidan li-l1ah... .

112 Vgl. Heinen (1982) 60.

113 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir II 161, 24f. benutzt dieses Hadit, um die unbeschreiblich grofie
Anzahl der Engel zu veranschaulichen. Magqdisi, Bad’ I 175, 5-6, flicht den zweiten Teil des
Hadit in den Bericht {iber Gibril ein.

114 Ethé (1868) 113, iibersetzt: altarabische Philcsophen; Giese (1986) 64, iibersetzt mit
,Gelehrten‘. Da nach Peters (1968) 156, der Begriff falasifa entweder die griechischen
Philosophen meinte oder, in Bezug auf arabische Denker seit Gazali zumindest, einen negativen
Beigeschmack hatte, wird seitdem hukama’ im positiven Sinne auch fiir die ,,islamischen
Philosophen gebraucht.

115 Ras?’il I 238, 8—17. - Qazwini kiirzt diesen Text, zitiert ihn aber ansonsten wortlich.

16 Hamadani 15, 22-25. ,Die Erde mit ihrem Schmutz, die Meere, die Gebirge und die Luft
wurden nicht ohne Bewohner erschaffen, damit diese sich im Wasser tummeln, in den Bergen
wilde Tiere seien, in den Steppen wildes Getier sei und in der Luft die Vogel. Wie konnen also
die Himmel mit ihrem Segen ohne Bewohner und leer sein? Das ist fiir den Verstand unfa3bar*.
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mit Lebewesen auszufiillen.!!7 Die Lebewesen unterscheiden sich nach der Art des
Lebensraums, und die edlen, korperlosen Wesen zeichnen das Element Luft durch
ihre Anwesenheit aus.11® Fahr ad-Din ar-Razi fiihrt aus, die Himmel zeichneten
sich durch die Anwesenheit der Engel aus. Er behauptet, es handle sich um den
seltenen Fall, daB diese Meinung allgemein akzeptiert sei.l1?

Im Anschlufl an diese Beweisfilhrung referiert Qazwini die Abbildtheorie,
nach der die wahren Wesen die himmlischen sind, von denen die irdischen nur ein
Abbild darstellen. Diese Vorstellung beruht auf dem platonischen Denkmodell des
Hohlengleichnisses.!20 Auch im Text der Ihwin as-Safa’ folgt diese Lehre — in
ausfiihrlicherer Formulierung als bei Qazwini —, eingeleitet durch: ,einer sagte“.121
Wie Netton herausgearbeitet hat, ist dies eine der seltenen Stellen, in denen die
.Ihwan as-Safa’ Platons Ideenlehre aufgegriffen haben. Er betont aber, die Theorie
blicbe unkommentiert, die Stellung innerhalb des Textes zusammenhanglos.!22
Unabhiingig von der inhaltlichen Bedeutung bezeugt diese Stelle zusammen mit
Qazwinis Formulierung des Engelsbeweises, dafl er den Text der Rasa’il IThwan as-
Safa’ direkt als Quelle benutzt haben muB.

Es wurde immer wieder diskutiert, inwiefern es fiir den Menschen moglich sei,
etwas iber die Engel zu wissen. Maqdisi zum Beispiel ist sich sicher, dal wir tliber
die Angelegenheiten der Engel nur durch die Berichte, habar etwas erfahren
konnen, nicht aber mit Hilfe des Verstandes, Caql.123 Fahr ad-Din ar-Razi verweist
auf diese Meinung, die von einigen der Gelehrten vertreten wiirde.!?4 Qazwini
erklédrt ganz auf dieser Linie in seiner vierten Einleitung ,,Uber das Existierende,
unsere Erkenntnismoglichkeit beziiglich der Engel sei auf das Studium der heiligen
Texte, der Uberlieferungen und Traditionen begrenzt.!2> Hier, in seiner Einleitung
,,Uber die Himmelsbewohner®, fiihrt er eine weitere Moglichkeit an, Erkenntnis
tiber Engel zu erlangen. Zunichst muf3 Qazwini eingestehen, letztendlich habe nur
Gott iiber die Engel Kenntnis. Er fiihrt dafiir sogar ein belegendes Koranzitat an, 126

117 (Philon, De Somniis § 135) Vgl. Dechamneux, B.: ,,Anges, Démons et Logos dans I'Oeuvre de
Philon d'Alexandrie. In: J. Ries (Hg.): Anges et Démons. Louvain-La—Neuve, 1989. 152.

118 Decharneux (1989) 152.

119 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir II 160, 8-9.

120 Grundsitzlich sei erwihnt, dal die Vorstellung, alles auf Erden Existicrende als vergangliches
Abbild der cwigen Urbilder im Himmel zu sehen, spitestens seit islamischer Zeit ,diffus®
verbreitet war. Vgl. die Diskussion bei Hirschberg, J.W.: Jiidische und christliche Lehren im
vor— und frithislamischen Arabien. Krakau, 1939. 41-45 zu Gedichtsversen des Umayya, ob
dies altorientalischen oder platonischen Ursprungs sei.

121 Rasa’il [ 238, 18-23.

122 Netton (1991) 18.

123 Magqdist, Bad’ 172, 11-14.

124 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir [T 160, 6.

125 Vgl. S. 100f.

126 Koran 74, 31.
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das normalerweise als Hinweis auf die unendlich groe Zahl der Engel angefiihrt
wird.127 Dann verweist er wieder auf die Moglichkeit, aus den Berichten des
Propheten etwas zu erfahren. Dariiber hinaus existiere aber auch die Moglichkeit,
die Engel durch den Verstand zu erkennen! Und zwar kénne der Mensch die Welt
nur begreifen, wenn er sich im Zusammenhang mit jedem Atom einen Engel als
bewegende Kraft denke, (auch wenn diese Kraft selbstverstindlich abhingig vom
Willen Gottes bleibt). Um diese Argumentation fiir eine Wahmehmung der Engel
durch den Verstand voranzubringen, greift Qazwini auf eine religiose Tradition
zuriick, daB mit jedem Staubkornchen und jedem Regentropfen ein Engel betraut
sei.1?8 Die Vorstellung, alles irdische Werden sei von der Kraft der Engel
abhingig, belegt Qazwini mit einer langen Litanei von Beispielen. Er folgert, daf

die . Engel die bewegenden Krifte der materiellen Welt seien und nach Gottes

Willen Ordnung und Vollkommenheit in der Welt schaffen. Von der Ordnung und
Vollkommenheit der erschaffenen Dinge kann der menschliche Verstand also auf
die Existenz der Engel schlieBen. Fahr ad-Din ar-Razi ist ebenfalls — mit den
Philosophen gemeinsam — der Ansicht, es sei moglich, auch iiber den Verstand die
Existenz der Engel zu erfassen. Er fiihrt dafiir sogar drei Griinde an: Erstens sei es
logisch, daf} es die Kategorie eines Wesens gebe, das ,mit Leben, Vernunft und
Unsterblichkeit ausgestattet sei; zweitens sei es logisch, daf8 der edelste Raum,
nidmlich die Himmel, von den edelsten Geschopfen bewohnt werden; drittens
konne der Verstand die Engel an ihrer Wirkung erkennen, wie eine Medizin (z.B.
eine Salbe) an ihrer Wirkung zu erkennen sei. 129

Qazwini beschreibt das Wesen der Engel in philosophischen und religiosen
Worten. Sicher sind die Engel seiner Meinung nach nicht nur eine einfache,
korperlose Substanz, sondern in erster Linie heilige, fromme und gehorsame
Wesen. Im Unterschied zu den Theologen beschreibt Qazwini die Engel aber als
einfache, korperlose Substanz, wie dies bereits am Anfang seines kosmo-
graphischen Werkes im Zusammenhang mit der Erliduterung des Begriffes
mahliigat deutlich wurde. Er geht daher nicht auf die theologisch—spekulativen
Diskussionen ein, bei denen man sich iiber das Material Gedanken macht, aus dem
die Engel erschaffen seien, oder bei denen man fragt, welchen Geschlechtes die
Engel seien. Einen grundsitzlichen Unterschied zwischen den Engeln und den
Ginnen und Teufeln zu sehen, scheint Qazwini plausibler zu sein, als sie zu einer
einzigen Spezies gehorig zu erklidren. Die Konsequenzen aus dieser Vorstellung
filhren aber zu logischen Briichen in seinem kosmischen System. Einerseits baut
Qazwini" die Kategorie Ginn in das von Aristoteles abgeleitete System der

127 Vgl. Jadaane (1975) 44.

128 Z.B. bei Maqdisi, Bad’ T 175, 3f. (in anderem Zusammenhang): ,,Vom Himmel fillt kein
Regentropfen auf die Erde, es sei denn, mit ihm wird ein Engel zur Erde herabgesandt®.

129 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafstr I 161, 7-23.
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Einteilungen des Geschaffenen ein und mufl sie hier neben den Engeln als
korperlose Wesen nennen, andererseits erwihnt er die Engel im Zusammenhang
mit seiner Darstellung der Ginnen und Teufel und 146t sie dort aus dem Licht des
Feuers beschaffen sein. Hier, bei seinen Erlduterungen ,,Uber die Himmels-
bewohner*, iibergeht er dieses Problem. Wie oben gezeigt, ist Qazwinis
Engelsbeweis wortlich vom Text der Rasa’il Ihwan as-Safa’ abhingig. Zwar fiihrt
auch Fahr ad-Din ar-Razi diese Vorstellung an, Qazwini erscheint dieser Gedanke
aber so wichtig, daf} er dafiir die ausfiihrliche und anschauliche Beweisfithrung der
IThwan as-Safa’ heranzieht, die er in deren Sendschreiben zur Musik vorfand.
Dariiber hinaus versucht Qazwini zu zeigen, dall wir iiber die Engel nicht nur
aufgrund der Tradition, sondern auch mit Hilfe des Verstandes Wissen erlangen
konnen. _ . _ g
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Ubersetzung

Zu ihnen gehdren die Throntriger — Gottes Segnungen seien iiber ihnen. Sie sind
die michtigsten und edelsten Engel, um deren Gunst sich die iibrigen Engel
bemiihen, denen sie beim Kommen und Gehen den EhrengruBf geben,!30 wegen
ihrer Stellung bei Gott — erhaben ist er. #(Sie verherrlichen mit Lob ihren Herrn,
glauben an ihn und bitten fiir diejenigen, die glauben, um Vergebung)#.131 In einer
der Geschichten (habar) heiflt es, einer von ihnen habe die Gestalt der Menschen
(basar), der zweite habe die Gestalt der Stiere (tiran)132, der dritte die Gestalt des
Adlers (nasr) und der vierte die Gestalt des Lowen (asad). Als der Prophet Gottes —
Gott segne ihn und schenke ihm Heil — den Ausspruch des Umayya Ibn Abi s-Salt
horte, wunderte er sich dariiber, in Anbetracht dessen, dal er sie (die Throntriger)
in seinem Vers zusammenfalte, obwohl er einer war, der vor dem Islam lebte.
Dieser Vers von ihm lautet: ,,Ein Mensch und ein Stier befinden sich unter seinem
rechten FuB und an seinem linken sind ein Adler und ein mihniger Lowe.*“133 Nach
Ibn €Abbas — Gott moge an ihm Wohlgefallen haben - schuf Gott — erhaben ist er
—, die Throntriger, und sie sind heute vier, und am Jiingsten Tag verstirkt er sie
durch vier weitere. Jenes sind die Worte des Erhabenen: #(Uber sich tragen an
jenem Tage acht den Thron deines Herrn)#.134 Sie sind von einer unbeschreib-
lichen GroBe. Der menschengestaltige Engel legt Fiirsprache fiir die Menschen
(banii Adam) um ihr tigliches Brot ein, der stiergestaltige!3> legt Fiirsprache fiir die
Vierfiiler (baha’im) um ihr tigliches Brot ein, der wie ein Adler aussehende fiir
die Vogel (tuyiir) und der die Gestalt eines Lowen hat, legt Fiirsprache fiir die
Raubtiere (siba) um ihr tigliches Brot ein. 136

130 In der Wasiter HS heiBt es: yusallimiina ilayhim, ,sie unterwerfen sich ihnen‘. Dagegen steht in
den Editionen Wiist 55, 29; dam 94, 26f. und Sarq 57, 10: yusallimiina alayhim, ,sie griilen
sie‘. Aufgrund der Vergleichstexte ist diese Lesart vorzuziehen. (s. Kommentar S. 280, Anm.
140). — In der Ed. afaq fehlt die Aussage iiber ,,die iibrigen Engel*.

131 Koran 40, 7: alladina yahmilona 1-“arsa wa-man hawlahio yusabbihiina bi-hamdi rabbihim wa-
yu’miniina bi-hi wa-yastagfirina li-lladina amanu ... .

132 In der Wasiter HS und in der Ed. Wiist 56, 1 steht hier der Plural. In den drei arab. Editionen
dam 94, 32; farg 57, {3 und afaq 90, 6 steht der Singular: taur.

133 In den drei arabischen Editionen dam, Sarq und afaq fehlt dieses Gedicht.

134 Aus Koran 69, 17. Der Vers folgt einer eschatologischen Szenerie. Vollstindig lautet er: ,,und
die Engel stehen an seinem (des gespaltenen Himmels) Rand. Uber ihnen tragen an jenem Tag
acht den Thron deines Herrn“. — Fahr ad-Din ar-Raz1 diskutiert in seinem Kornakommentar
(XXX 108, 22-25), ob sich das faugahum auf die anderen Engel (amn Himmelsrand) oder aber
auf die Kopfe der Throntrdger bezieht.

135 In der Wasiter HS und in der Ed. Wiist 56, 9 steht wieder die Pluralform tiran; s.o. Anm. 132.

136 In der Ed. Wiist. 56, 11—13, schlieBt sich noch eine Uberlieferung nach Wahb Ibn Munabbih an,
die in der Wasiter HS wie auch in den drei arab. Editionen dam, Sarq und afaq fehlt.
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Kommentar

Die Beschreibung der einzelnen Engel eroffnet Qazwini mit den Throntriger. In
Superlativen wird ihre Vorrangstellung vor den anderen Engeln beschrieben. Im
Zusammenhang mit der rdumlichen Vorstellung der sieben iibereinanderge-
schichteten Himmel,!37 an deren Spitze der Thron Gottes Platz findet, ist diese
hohe Plazierung der Throntriagerengel nachvollziehbar. In Superlativen werden die
Throntriger auch von Fahr ad-Din ar-Razi und Qurtubi in ihren Korankom-
mentaren zu Sure 40, 7 beschrieben.!38 Dagegen existieren Uberlieferungen, in
denen sich die Throntriger den hochsten Rang mit anderen Engelsfiguren teilen.!39
Qazwini veranschaulicht die herausragende Position der Throntriger durch das
Bild der Ehrerbietung seitens der iibrigen Engel. Dieses Bild geht auf eine
Tradition Zuriick, die ZamahSari, Fahr ad-Din ar-Razi und Qurtubi in ihren
Korankommentaren zu Sure 40, 7 iiberliefern, der Koranvers, den Qazwini im
Folgenden zitiert.!40

Die Aufgabe der Throntriagerengel umfat neben dem Tragen des Thrones das
Gotteslob, den Glauben an Gott und die Fiirbitte bei Gott fiir die Glaubigen. Ohne
eigens darauf zu verweisen, beschreibt Qazwini diese Aufgaben in koranischem
Wortlaut.!14! Im Koran werden diese Funktionen auch den Engeln im allgemeinen
zugesprochen.!42 In seiner Einleitung iiber die Himmelsbewohner beschreibt
Qazwini das Gotteslob und den Gottesdienst als die Lebensgrundlage aller
Engel.143 Die Fahigkeit, Fiirbitte einzulegen, nennt Qazwini dagegen nur im
Zusammenhang mit den Throntrigern.!44 Die Fiirbitte der Throntriiger scheint eine

137 Koran 67, 3.

138 Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir XXVII 31, 11: wa-1a sakka inna hamalata 1-“arsi asrafu l-mala’ikati
wa-akramuhum; Qurtubi, Gami€ XV 294, 5: wa-hum asrafu I-mala’ikati wa-afdaluhum.

139 Vgl. Schock (1996) 107.

140 Zamahsari, Kassaf II 1271, 12ff.; Qurtubi, Gami® XV 294, 5f.; Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir
XXVII 31, 16f.: fi I-hadit / wa-ruwiya : inna allahu ta€ald amara gami‘a I-mala’ikati an yagdi
wa-yarithi bi-s-salami “ala hamalati I-Carsi tafdilan la-hum €ala sa’iri al-mal3’ika.

141 Koran 40, 7: alladina yahmiliina 1-arsa wa-man hawlaht yusabbihiina bi-hamdi rabbihim wa-
yu’miniina bi-hi wa-yastagfirina li-lladina amani ... — Der gesamte Vers lautet: , Diejenigen,
die den Thron tragen, und diejenigen, die um ihn stehen, singen das Lob ihres Herrn und
glauben an ihn. Sie bitten um Vergebung fiir die, die glauben: Unser Herr, Du umschliefit alle
Dinge in deiner Barmherzigkeit und deinem Wissen. So vergib denen, die sich bekehrt haben
und deinem Weg gefolgt sind, und bewahre sie vor der Pein der Holle™.

142 Z.B. Koran 42,5: ...wa-I-mala’ikatu yusabbihiina bi-hamdi rabbihim wa-yastagfirina li-man fi I-
ard ... .

143 S.0.S.272.

144 Unter den Theologen wurde diskutiert, ob grundsitzlich eine Fiirbitte bei Gott moglich sei. (Zur
Fiirbitte der Engel nach dem Koran, siehe: Eickmann (1908) 15; Eichler (1928) 95 f.; Henninger
(1951) 63). Qazwini trigt keine Zweifel an dieser Moglichkeit der Throntragerengel. Sie konnen
— wie im Koran gesagt — allerdings nur fiir die Glaubigen Fiirbitten aussprechen.
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besondere Wirkung zu haben, da sie Gott so nahestehen. Zudem wird in dem von
Qazwini zitierten Koranvers 40, 7 ihre Fiirbitte eigens erwihnt.

Uber die Throntriiger gibt es verschiedene Uberlieferungen, die ihr Aussehen
betreffen. Qazwini beschreibt sie als vier Wesen in vier unterschiedlichen
Gestalten, namlich als Mensch, Stier, Adler und Lowe. Er klassifiziert diese
Vorstellung als Erzdhlung, habar. Das ist zwar eine ungenaue Quellenangabe,
verweist aber darauf, dafl es sich um eine autoritative Mitteilung handelt im
Gegensatz zur Herleitung nach dem Verstand.!4S Diese Vorstellung iiber die im
Koran erwihnten Throntriger ist in der arabisch—persischen Literatur weit
verbreitet. Nach C. Schock ist sie von der alttestamentarischen Ezechiel-Vision
und deren rabbinischer Auslegung abhiingig.!4® Der Prophet Ezechiel (587-574
v.Chr.) beschreibt in einer Vision den Thron Gottes, der von vier- Wesen getragen
wird. Jedes dieser Wesen sieht gleich aus: Es hat eine menschliche Gestalt mit vier
verschiedenen Gesichtern, die in die vier Himmelsrichtungen blicken. 147

Diese Vorstellung von vier gleichen Wesen finden wir bei Kisa’i, der in den
Prophetengeschichten von den Throntragem berichtet, dall jeder einzelne von ihnen
vier unterschiedliche Gestalten, suwar, habe.!48 Qurtubi beschreibt in seinem
Korankommentar zu Sure 69, 17, jeder Throntriger habe vier Gesichter, awguh.149
Da Qurtubi den Begriff wagh, Gesicht benutzt, steht er der alttestamentarischen
Vorstellung noch ndher. In den beiden verglichenen Weltgeschichtsbiichem,
sowohl bei Magqdisi als auch bei Sibt Ibn al-Gawzi, werden die Throntrigerengel
so vorgestellt, daB jeder ein anderes Gesicht, wagh habe.150 Sie sprechen zwar von

145 Radtke (1992) 18,19.

146 Schock, C.: ,,Die Triger des Gottesthrones in Koranauslegung und islamischer Uberlieferung“.
In: Die Welt des Orients 27 (1996) 104—-132.

147 Ez. 1, 4-28. — Hier besteht der Zusammenhang zwischen den viergestaltigen Wesen und ihrer
Funktion als Throntrdger. — Dagegen wurden die viergestaltigen Throntrdger der islamischen
Tradition mehrfach von Forschern miBinterpretiert, die aufgrund ihrer christlich geprigten
Wahrnehmung die ihnen bekannten vier Evangelistensymbole sahen. So lautet bei Arnold,
Th.W.: Painting in Islam. Oxford, 1928. Tafel XVI, die Beschriftung zur Abbildung der
Throntriger in einer Qazwini-Handschrift, dem sog. Sarre— Qazwini, schlicht: ,,The Symbols of
the Four Evangelists“. Bei Pope, A.U.{(Hg.): A Survey of Persian Art from Prehistoric Times to
the Present. London, 1938-9. IX 854, lautet die Beschriftung zur Abbildung der Throntriger in
der Qazwini-HS Leningrad identisch. Natiirlich sollen die Illustrationen bei Qazwini nicht die
vier Evangelistensymbole darstellen!

148 Kisa'1, Qisas 7, 18: wa-li-kulli wahidin minhum arba® suwar.

Diese Vorstellung ist in einer Illustration eines ,,Mi’rag name* aus dem 15. Jh. (Paris, B.N,,
suppl. turc. 190) dargestellt. Abb. in: Séguy, Marie-Rose: The miraculous journey of Mahomet.
Mir4j Nameh. New York, 1977.

149 Qurtubi, Gami® XVII1 266, 19f.: li-kulli malakin minhum arba“atu auguh.

150 Maqdisi, Bad’ I 167, 12-13: waghu ahadihim ala sarati waghi n-nasri wa-t-tani ka-waghi I-
asadi wa-t-talitu ka-waghi t-tawri wa-r-rabi‘u ka-waghi r-ragul; Sibt Ibn al-Gawzi, Mir'at 171,
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vier Gesichtern, durch die die vier Wesen sich allerdings unterscheiden. Auch
dieses Bild der vier unterschiedlichen Wesen kann auf jiidischen oder eventuell
christlichen Einfluf3 zuriickgefiihrt werden. Es findet sich sowohl in rabbinischer
Tradition, als auch in der Johannes—Offenbarung.!5! Zamahsari und Fahr ad-Din
ar-Razi vermitteln diese Vorstellung in ihren Korankommentaren zu Sure 69, 17:
Jeder einzelne Engel hat eine andere Gestalt, siira.152 Dieser Vorstellung folgend
beschreibt Hamadani in seinem kosmographischen Werk die Throntriiger.!53 In
dieser Formulierung berichtet uns auch Qazwini iiber das Aussehen der Thron-
trigerengel und 148t sie entsprechend bildlich darstellen (Abb. 15). In der Wasiter
Handschrift wird an dieser Stelle die Schrift so angeordnet, daB unter den Worten
basar, tiran, nasr und asad die entsprechende Darstellung des jeweiligen Thron-
trigers Platz findet. Die Figuren werden in zwei Bildstreifen untereinander
angeordnet. Dal3 dabei der Engel in menschlicher Gestalt links oben erscheint,
folgte aus der Stellung des Wortes basar am Ende der Zeile iiber diesem Engel.
Daraus ergab sich die Plazierung des Engels in Stiergestalt rechts davon. Im
unteren Bildstreifen begann die neue Zeile aber mit nasr, so da3 der Adler rechts
und nach ihm folgend dann der Lowe links darzustellen war. An dieser Anordnung
ist zu erkennen, da} erstens wihrend des Schreibvorgangs ein sinnvoller Platz fiir
die Illustrationen iiberlegt und freigelassen wurde; daBl aber doch die Schrift in
diesem Fall die Anordnung der Illustrationen bestimmte.!>4 Auf der Buchseite
zwar zusammengefalit, bleiben die Throntrager doch voneinander gelost. Nicht
dargestellt ist ihre gemeinsame Funktion als Triger des Gottesthrones, durch die
sie definiert werden. Die einzige Figur, die man sich als Triger vorstellen konnte,
ist der Lowe, weil er mit den vereinten Kriften des Riickens, der Fliigel und der
Beine eine schwere Last zu stemmen scheint. 155

In der arabisch—persischen Literatur werden noch andere Vorstellungen tiber das
Wesen und das Aussehen der Throntrigerengel iiberliefert. Tabari diskutiert die

8-10: ahaduhum waghuhii waghu ragulin ...wa-t-tani waghuhii waghu nasrin ...tawrin ...asadin

151 Schock (1996) 123f.; Apk. 4, 7.

152 Zamah3ar1, Kassaf II 1522, 8f. und Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir XXIX 109, 5f.. (ba®duhum “ala
sarati I-insan) wa-ba‘duhum €la sarati l-asad wa-ba“duhum Cald surati t-tawr wa-ba‘duhum
Cala surati n-nasr.

153 Hamadani 12, 89: yaki bar sarat-i adami, yaki bar sirat-i §ir, yaki bar surat-i kargas, yaki bar
surat-i gaw.

154 Noch deutlicher wird dieses Phanomen bei der Darstellung der Engel der Sieben Himmel, die
vom untersten hinauf bis zum hochsten aufgezihlt werden. Da nach jeder Nennung dieser
unterschiedlich gestalteten Engel jeweils eine Abbildung ihrer Gestalt folgt, erscheinen auf einer
Buchseite (Fol. 35r) die Engel des Vierten Himmels unter denen des Dritten und Zweiten
Himmels.

155 Interessanterweise wird diese ausdrucksstarke Haltung des Lowen von den spiteren HSS nicht
iibernommen.
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Throntrdger in seinem Korankommentar, ohne die Beschreibung dieser Engel als
mensch—, l6wen—, stier— und adlergestaltig iiberhaupt zu erwihnen. Dennoch
thematisieren viele Traditionen die Unterschiedlichkeit der vier Throntriger. So
berichtet Tabari, Gott habe in den vier Engeln die Krifte der Elemente Wasser,
Himmel, Erde und Winde geschaffen.156 Sibt Ibn al-Gawzi iiberliefert, der eine sei
aus Licht, der zweite aus Feuer, der dritte aus Wasser, der vierte aus Erbarmen.157
Magqdisi geht auf Erkldrungsmuster ein, die die Throntriger mit dem Schreibrohr,
der Tafel, dem Thron und dem Thronschemel identifizieren, die wiederum
gleichgesetzt werden mit der Vernunft, der Seele, der ,rechtgeleiteten‘ Sphire
beziehungsweise mit der Ordnung der Sphiren und mit der Sphire der
Tierkreiszeichen.!58 Ibn al-°Arabi interpretiert in seinem Korankommentar die
Seiten des Himmels, zu denen die Throntriger am Jiingsten Tag flichen, als Geist,
Herz, Verstand und Korper.!5? Einige Deutungen gehen auch von der Achtzahl
aus. Ibn Sina interpretiert den Koranvers 69, 17: ,,An jenem Tag tragen acht Engel
den Thron deines Herrn“ als Sphidrenmodell. Fiir ihn ist der Thron kein Punkt,
sondern die Umgebungssphire, unter der sich die restlichen acht Sphiren befinden,
sie also gewissermaBen ,tragen“. Jede Sphire wird von einem Engel bewegt.160
Eine zunichst merkwiirdig klingende Uberlieferung beschreibt die koranischen
Throntréiger als Bergziegen. Tabari berichtet dies als ,Meinung einiger.16!
Zamahsari, Fahr ad-Din ar-Razi, Qurtubi und Ibn al-°Arabi greifen diese
Uberlieferung in ihren Korankommentaren auf.192 Die Beschreibung als
Bergziegen kann Schock iiberzeugend auf den jiidischen Ursprung der Throntrager
zuriickfiihren, 163

Dieser kleine Ausschnitt verschiedener Auslegungen zu den Throntrigern 143t
die Weite der unterschiedlichsten Interpretationsmoglichkeiten innerhalb der
islamischen Tradition erahnen. Von all diesen Moglichkeiten, das Wesen der
Throntriger zu interpretieren, beschrinkt sich Qazwini auf eine einzige, die auch in
der Illustration zu seinem Text abgebildet ist. Im Zusammenhang mit dieser von
ihm ausgewihlten Beschreibung kann Qazwini ein Hadit anfithren, in dem ein
Gedichtvers von dem fritharabischen Dichter Umayya Ibn Abi s-Salt zitiert wird.

156 Tabari, Gami¢ XXIX 59, 3-10.

157 Sibt Ibn al-Gawzi, Mir'at 171, 16f.

158 Magqdisi, Bad’ I 168, 5-7. — Er lehnt diese Zuordnungen ab (Zeile 8—17), da sie im Hinblick auf
die Sphiren nicht schliissig seien und weil er dariiber nichts bei den Sternkundigen und den
Naturwissenschaftlern gefunden habe.

159 Ibn al-CArabi, Tafsir Il 693, 3—4.

160 Vgl. Mehren, A.F.: , Les Rapports de la Philosophie d'Avicenne avec I'lslam™. In: Le Muséon II,
3 (1883) 471f.

161 Tabari, Gami¢ XXIX 58, 26.

162 Zamah3ari, Kassaf Il 1522, 9f.; Fahr ad-Din ar-Razi, Tafsir XXIX 109, 6f.; Qurtubi, Gami¢
XVIII 266, 18f.; Ibn al-CArabi, Tafsir [ 693, 10-13.

163 Schock (1996) 110-116.
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In zwei der wichtigen Hadit-Sammlungen, bei Ahmad Ibn Hanbal und bei Darimi,
wird eine Situation festgehalten, in der der Prophet drei Verse dieses Dichters fiir
wahr erkliart. Darunter befindet sich derjenige iiber Mensch und Stier zu seiner
(Gottes) Rechten — Adler und lauernder Lowe, laytun mursadun zu seiner
Linken.164 In den verglichenen Korankommentaren wird dieses Hadit mit den drei
Gedichtversen nur von Qurtubi in seiner Erlduterung zu Sure 69, 17 aufgenom-
men.!65 Andererseits zitiert bereits Maqdisi dieses Hadit im Zusammenhang mit
seiner Darstellung der Throntriger.166 Es sei angemerkt, daB auch Gahiz in seinem
Tierbuch diesen Vers in das Hadit eingebettet zitiert.167 Qazwini betont von all
den genannten Autoren abweichend die Verwunderung des Propheten, der die
Wahrheit des Verses nicht beglaubigt, sondern iiber die nicht zu bezweifelnde
Wahrheit des Verses staunt.- Zudem verwendet Qazwini als einziger im Vers ein
anderes Adjektiv fiir den Lowen: ein méhniger 1.6we, laytun mulabbadun.

Umayya Ibn Abi s-Salt lebte in T2’if, wo er wahrscheinlich um das Jahr 9/630
starb, 168 ohne sich zum Islam bekannt zu haben. 16 Er verfaBte religiose Gedichte,
die seine Vertrautheit mit jiidisch—christlichem Gedankengut nachweisen.!’0 Die
Uberlieferung zeigt, daBl es nétig erschien, den Vers eines vorislamischen Dichters,
der als Beleg fiir eine religiése Vorstellung dienen sollte, islamisch zu legitimieren.
Der von Qazwini zitierte Vers nennt die vier unterschiedlichen Wesen, bezieht sich

_aber in seiner losgelosten Form nicht explizit auf den Gottesthron und seine Trager.
In der Edition der Gedichte Umayyas erscheint der zitierte Vers in einer 50 Verse
langen Qasida, die eine Art Schopfungsbericht enthilt, aber auch hier ist der
Zusammenhang mit den Throntréigern nicht eindeutig.17! Andererseits erscheint in

164 Ahmad Ibn Hanbal, Musnad I 256, 7-13; Darimi Il 207, 1-10: sadaga an-Nabbi SACAS
Umayya b. Abi s-Salt T Sayin min Si%ihi, fa-qala: ragulun wa-tawrun tahta rigli yaminihi ... fa-
gala an-Nabbi: sadag. - In den Isnad—Ketten werden die letzten fiinf Uberlieferer gleich benannt.

165 Qurtubi, Gami¢ XVIII 266, 21 — 267, 4.

166 Maqdisi, Bad’ [ 167, 15 - 168, 3.

167 Gahiz VII 46, 10-13.

168 GAS II 298f.

169 Andrae, T.: Der Ursprung des Islams und das Christentum. Uppsala, 1926. 50.

170 SchultheB, F.: Umaija Ibn Abi s-Salt. Die unter seinem Namen iiberlieferten Gedichtfragmente.
Leipzig, 1911. 4. — Die Diskussion um die Echtheit dieser Gedichte ist noch nicht entschieden.
Vgl. GAS II 299; Briu, H.H.: ,,Umaija“. In: EI 1 IV 1080f.; Andrae (1926) 56 geht davon aus,
daB der Autor dieser religiosen Gedichte ein ,Pseudo—-Umayya‘ sei, der zu der Gruppe der
frithesten Koranexegeten zu zidhlen wire. Hirschberg (1939) 36-37, diskutiert die verschiedenen
Forschungsmeinungen und stimmt schlieBlich fiir diejenige, Umayya als Autor der meisten
Gedichte anzunehmen. Fiir unsere Belange ist diese Diskussion nicht so wichtig, da Qazwini die
zitierten Verse ohne Diskussion Umayya zuschreibt. — Vgl. Borg, G.: ,,Umayya b. Abf al-Salt as
a poet. In: Vermeulen, U. und De Smet, D. (Hg.): Philosophy and Arts in the Islamic World.
Leiden, 1998. 3-13.

171 Schulthefl (1911) 29: ragulun wa-tawrun tahta rigli yaminihi — wa-n-nasru li-1-'uhra wa-laytun
mursadun. '
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den Gedichten Umayyas immer wieder das Motiv der Throntriger. Da heiflt es zum
Beispiel: ,,Kein Blick dringt zu ihm hinauf, und den Vorhang des Lichtes schlieBen
mit Kraft ausgestattete Wesen ab, Engel, deren Fiile unter seinem Throne sind, und
die matt und stumpf wiirden, wenn Gott nicht mit seinen Hinden (sie hielte). Sie
stehen auf den FiiBen gebiickt unter ihm, indem ihre Schulterblitter vor heftiger
Furcht zittern.“172 Auch andere Dichter thematisieren die Throntrigerengel in
ihren Gedichten.173 Daraus ist zu entnehmen, wie weit verbreitet die Vorstellung

der Throntrigerengel war, so dal der im Hadit genannte Vers von allen auf diese
bezogen wurde.

Ein viel diskutiertes Thema war in diesem Zusammenhang die Anzahl der
Throntrédger. In Koran 69, 17 wird eindeutig von ihrer Achtzahl gesprochen,
andererseits war die j].ldlSCh beeinflufite Vorstellung der vier Wesen so stark, daB
dieser Widerspruch diskutiert werden muBte.l’4 Qazwini zitiert ein bekanntes
Hadit, das den Widerspruch harmonisiert, und im Anschlufl daran den nun in
diesem Sinne zu verstehenden Koranvers 69, 17. Diese Uberlieferung wird von
allen verglichenen Korankommentatoren zu Sure 69, 17 erwihnt.!7”> Auch in den
beiden untersuchten Weltgeschichtsbiichern wird diese Uberlieferung zusammen
mit dem dazugehorigen Koranvers als Wissenswertes zu den Throntrigern
vorgetragen. Maqdisi beginnt mit dem Hadit und 